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مقدمة التحقيق 


بسم الله الرحمن الرحيم 

إن المكتبة الإسلاميّة غنية يكل الثروات العلمية في شتّى الحقول الأصيلة: 
القرآنيّة والعقائديّة والفقهيّة والأصوليّة, والحقول المرافقة لها: النحو والصرف 
والفلسفة والتاريخ, بالاضافة إلى العلوم الغريبة كملم الأرقام والعدد والجفرء 
فضلاً عن علوم الرياضيات والفلك والطب والتشريح. 

ولما كان الأمر كذلك؛ تورّعت مؤْفاتٌ أعلامنا وروّادنا على رفوف تلك 
المكتبة الضخمة فى مختلف العلوم. غير أن هناك سنخاً من المؤلّفات التي شاعت 
في أوساط المحقّقين خاولت كس ر حاجز التصتيف المذكور فجمعت مالا يجتمع: 
ولاقت بين المتنافرات في عالم المقولات الفكريّة. فسُمّيت ب«فوائد» تارة, 
ليكون عنواناً اعتبارياً جامعاً. وب«كشكول» أخرى. ليكون الأخير هو العنوان 
السائد لمثل هذا التأليف. 

وقد راج هذا الفنّ عند أعلام منطقتنا «البحرين القديمة» تأثراً برواجه في 
الأوساط العلميّة المجاورة. وإليك سردا ببعض مَنْ ألف مُيَبِعاَفنَ الكشكول: 

١-أزهار‏ الرياض» أو رياض الأزهار, للشيخ سليمان ين عبدالله ين علي بن 
الحسن الماحوزي البحراني (ت ١1131ه).‏ ذكرها في الذريعة ج 1515/1١‏ 
وج١/‏ 0174 وذكره فيج 8 غلابعنوان (الكشكول). 








. . كشكول آل عبد الجبار القطيفي 





١-جامع‏ الشتات, للسيّد محمّد بن السيّد علي آل أبي ششبانة البحراني (من 
أعلام القرن الثاني عشر). ذكره صاحب الذريعة في ج © / ,٠١‏ وذكره السيّد 
محسن الأمين في الأعيانج م 

'-رياض الجنان المشحون باللؤلؤ والمرجان, بمنزلة الكشكول, ستعبير 
الطهراني» للشيخ عبد الله بن صالح السماهيجي (ت ١١70‏ ه). 

-سفط الغوالبي وملتقط اللثالي مرئّب على لؤلؤات» للشيخ فرج بن حسن 
آل عمران القطيفي (ت 198١ه).‏ 

6-غاية المطلوب لترويح القلوب, الشيخ حسين القديحي (ت 1787ه)., 
في الذريعة ج 55/17 

”-السحاب اللثالي, للسيّد عبد الله البلادي (ت 1ه )» ذكره في الذريعة 
جدالغلا : 

/ا-الكشكول. للسيّد هادي بن السيّد حسين الصايغ الحسيني الموسوي 
البحرانى (ت 777١ه).‏ عالم المسيّب والمدفون فى النجف الأشرف, ذكره في 
اللريفاخ. 0 . 7 

8_الكشكولء الشيخ ياسين بن صلاح الدين البلادي البحراني (من علماء 
القرن الثاني عشر). مؤلف «معين النبيه في رجال من لايسحضره الفقيه» ذكر 
الطهراني أنه رآه عند الشيخ حسين القديحي . 

4- مجموعة الفوائد المتفرقة, الشيخ شرف الدين البحراني, تلميذ المحقّق 
الثاني الكركي» ذكره في الذريعة ج ؟ /55. 

٠-أنيس‏ المساقر وجليس الحاضرء كشكول للمحدّث الفقيه الشيخ يوسف 
البحراني صاحب الحدائق (ت 1187ه). 





١‏ الأزهار الأرجية فى الآثار الفرجيّة: ويمكن عدّه من هذا الباب باعتبار, 
وموسوعة باعتبارٍ آخر. وكتاب مذكرات باعتبار ثالث. فإن كان كشكولاً. كما 
ذكرنا. إن أكبر كشكول فى المكتبة العلمية فيه الكثير من الأحداث 
والفوائد والرسائل, مما يجعله بمثابة «ذاكرة مجتمع» عاشه الشيخ العمران علمياً 








وثقافياً وسياسياً واقتصادياً واجتماعياً. وأرضية موضوعيّة للباحثين 
الاجتماعيين والعلماء والمؤرّخين. 
فلسفة الكشكول 


وقد يتساءل الباحثٌ عن أهمّية التدوين بهذا الأسلوب, والهدف من جمع 
الفوائد المتنائرة في كتاب واحد, ولعلٌ المؤلفين راموا الأهداف التالية أو بعضها: 

١-الرغبة‏ في تعميم ما تصلهم من فوائد وإن قلت سطورهاء تقديراً للعلم. 

1- الرغبة في تدوين تلك الفوائد بغرض إعادة النظر فيها أو تعميقها في 
0 : 

؟-تقديم أرضيّة للبحث العلمي لمعاصريهم, أو لمن يأتي بعدهم. 

- تفديم عصارة متابعات علميّة قاموا بها لمدة سنوات طويلة لطالبي العلم 


والحقيقة. 
5-الترويح عن الخاطر, بالتنقل في فنون العلم والأدب والظرافة . 
كيف نقرأ الكشكول» 
هناك قراءتان لكتب الكشكول: 


الأولى: التممّن في الفوائد المتنائرة, والاهتمام بها بغض النظر عن تسجربة 
مؤآفها وسياقه العلمى والاجتماعى. 





.. كشكول آل عبد الجبار القطيفي 





الثانية: القراءة الشمولية للكشكول باعتياره تجربة حياة علميّة تضم بين 
جوانحها: الهم القكري للمؤلف. مذاقه العلمي, منهجه الاجتهادي. وغيرها من 
التقاط التي تهمٌ الناقد البصير. 

كشكول الشيخ علي آل عبد الجبار 

أمنَا هذا الكشكول الذي بين يديك, فهو لأحد أعلام منطقة «القطيف». الذي 
ضمّ في كشكوله متنائرات الفوائد في حقول المعرفة, بالإضافة إلى بعض 
الرسائل والقصائد والتعاليق الثميئة. وهو وإن لم يعنونه بهذا العنوان (الكشكول). 
حيث إن جمع القوائد الكثيرة بعنوان (فائدة) كما أضاف بعض الرسائل في كتاب 
واحد. لكنًا أطلقنا عليه ذلك للمناسبة. 

ويمتاز كشكوله بعدّة خصائص نرصد بعضها في التالي: 

افق ائده فى غاية الدقّة والاختصار. 

إز اهتمامه الفائق بعلم الكلام والبحث فيه بذائقة فلسفية. 
« الفقهيّة التي تبيّن قدرته الاجتهادية وبعض مبانيه الفقهية 
والأصولية والرجالية. كما في بحثه حول ولد الولد هل أنه ولد الججد حقيقة أم 
مجازاً. 1 

5 -مؤلف هذه الفوائد لديه اهتمام إن لم يكن تخصّص في بعض العلوم الغريبة 
كعلم العدد والحروف, كمأ فى بحثه (مقدّمة فى الحروف). 8 

ومقازسة اننا واعسامة الواسع بعلم القراءات, كما في كلامه حول قسراءة 
القرآن في الصلاة بقراءة متفرد بها. وبحثه في تواتر القراءات. 

وهناك من البحوث المهمئة الشىء الكثير ممًا تميّز به هذا الكتاب ميا هو 
مسطور قن تايا 5 














ترجمة المؤلف 

أ-نسبه وولادته وأسرته 

هو الشيخ علي بن الشيخ أحمد بن الشيخ حسين آل عبد الجبّار. وآل عبد 
الجبار (بيثٌ في القطيف عظيم؛ خرج منهم علماء فضلاء كثيرون, أصحابٌ 
مصتّفات وفتاوئ. وأصلهم من البحرين من قرية (سار). سكنوا بلاد القطيف 


قديماً)!". 
من أعلام أسرته 
١-الشيخ‏ محمّد بن عبد الجبار الكبير. 


ذكره في (أنوار البدرين). ونقل أن / ن أخته الشيخ محمّد بن الشيخ عبد علي 
آل عبد الجبّار-الآتي ذكره ‏ ينقل كثيرأ من فتاواء. 

وذكر المحقّق الطهراني: إنّ له كتاب (مشكاة الأنوار). وأنّد كان معاصراً للشيخ 
كاشف الغطاء. (ت 178١ه)",‏ 

١‏ -الشيخ محمّد بن الشيخ عيد علي بن الشيخ محمّد ين عيد الجببّار 
(ت 1141ه) من مراجع التقليد. عالم كبير. اختاره علماءٌ النجف الأشرف 
للحكومة بينهم وبين السيّد كاظم الرشتي (ت 104١ه)‏ يام المنازعة معه. له 
مؤلفات كثيرة منها: (هُدى العقول في شرح أصول الكافي)”. 

؟-الشيخ عبد الجّار بن محمّد بن أحمد بن علي آل عبد الجهار. 

تلميذ الشيخ خلف بن الحاج عسكر (ت 1151١ه)".‏ 





2001 أنوار البدرين:‎ 0١ 
14:1١ الذريعة‎ )1( 
.31/ أتوار البدرين:‎ )( 

(4) المصدر السايق (الهامشن): 517 





37 ودود اهمه ووه تدوج ومسو ول وطق تامار لماجي كشكول آل عبد الجبار القطيغي 

-الشيخ سليمان بن الشيخ أحمد بن الشيخ حسين آل عبد الجّار 
(ت 1777ه)". فقيه عالم, مرجع تقليد له مؤلّفات كثيرة وبعضها قيد التحقيق 
في مؤسستنا. 

ه-الشيخ عبد الله بن الحسن آل عيد الججار القطيفي البوشهري المولود سئة 
0ه . والمتوفئ سنة 1155ه". 

وأمًا مترجمنا: : فلم ينص على تاريخ ولادتهه إلا أنّ السيّد الشريف ذكترفي 
الع إن بن سبطه الأستاذ المحقّق الشيخ عبد الله الخنيزي يقرّب ولادته 

له 

ج - منزلته العلميّة ومؤلفاته 

نص مترجموه على أن عالم فاضل. حكيم فيلسوف. شاعر أديب. محقّق 
متتتع. ويدلٌ على ذلك ما خلّفه من آثار متعدّدة في شتّى المواضيع. ونذكر من 
مؤأفاته ما ص عليه في (أنوار البدرين). َم نعقّبٍ عليه بما وجدناه منها: 

١-ديوان‏ شعر في مراثي الحسين 420 ومدائح آل محمدطلة. 

١'-منظومة‏ كبيرة فى التوحيد. 

منظلو, التوَحتيد وَالأَصْوَل الغضة: 
التوحيد والأصول الخمسة أيضاً. 

0 منظومة في تعداد سور القرآن المجيد وبعض أحكام القراءة والتجويد. 
كينا يديل قوس مبسوطة. 








056 المصدر السايق:‎ )١( 
1/1 طبقات أعلام الشيعة 1: #لالاء معجم رجال الفكر والآدب:‎ )1( 


8-رسالة ثالثة فى الأأصول الخمسة, مختصرة. 

؟-رسالة أربعة فى الأصول الخنسة. مختصرة أيضاً. 

١٠-رسالة‏ في تحقيق (ليس كمثله شيء). 

١‏ رسالة فى عدم وجوب كون أجداد المعصوم لأمّه مسلمين. 

١‏ منسك مختصر فى أعمال الحجّ؛ وقد حققناه ونشرناه في مجلّة (ميقات 


الحجّ). العدد /ا. 
١_ثمرات‏ لب الألباب في الرد على أهل الكتاب. وقد طبع بتحقيق ابن 
سبطة المحقّق الخنيزي. 
4-كتاب مختصر معانى الأخبار. 





هذا ماذكره صاحب أنوار البدرين/ك. 

وقد عثرثٌُ في القطيف على مجموع يشتمل على بعض رسائل المؤلّف, وفيه 
تحقيقات متعدّدة وفوائد كثيرة. وهو بخطً المصتّف نفسه. وعليه تملّكه 
سنة 1574ه, وممًا اشتمل عليه هذا المجموع _مضافاً إلى بعض ما تقلدّم: 

١-شرج‏ دعاء التمجيد (اوّل أدعية الصحيفة السجّادية). 


١١-جواب‏ مسألة حول السلب والإيجاب. 
والسائل هو العلامة الشيخ أحمد بن الشيخ صالح آل طعان البحراني القطيفي 
(ت وللااه). 





'-رسالة في أنّ ولد الولد هل هو ولد لجدّه حقيقة أم مجازاً؟ 

حوات سألة لعزن افزآن السبجيد ف الصلاة النومقة ونيرا فا 
أنفرد به أحد القرّاء السبعة أو العشر: 1 

والكتاب الماثل بين يدي القارئ يشتمل علئ هذه الفوائد المذكورة وغيرها . 





ا : ا 00 


د -وفاته 
توف سنة 11417ه. وقد ناف على ثمانين عاماً. ورثاه العلامة الشيخ 

أحمد بن الشيخ صالح آل طعان البحراني القطيفي فل بقصيدةٍ مطلعها: 
ابالخطبٍ قددهانا بالمصاب ‏ صايَةُ في حنة القلب أصاب 
فقدُ تور العلم نبراسٍ الهدن جامع العيا العليٌ المستطاب 
فعليه حقٌأن يُبكى دما عوض الدمع إذا عز انسكاب 
إذهو النطف ننافي سوجنا ‏ فيه قد كفيت سوءانقلاب 
الو خلا من خلف من بعده ‏ خلف الفق ركولاً في التراب 
فبك السلوة ضيف الله يا خلف الماضين يا عالي الجناب 
وابنه الجامع حمدأ وعلاً فرعه الزاكي كفي سوء الحساب 
باذوي الإيمان صبرأً أجملوا عظمالله لكم فيه اللواب 
وسقى صوب الرضا قبرأ به بحر علم قد حوى فصل الخطاب 
(غاب نورٌ المجد) ذا تاريكُةُ ياليوم فيه بِدرُ المجدٍغاب 
لماه 1 

عه 


منهج التحقيق 

اعتمدنا في تحقيق الكتاب على نسخة بخط المصئّف يه تقع في 8 
صفحة, حصلنا عليها من مكتبة جدّنا'" المرحوم آية الله العلامة الشيخ حسين 
القديحى (ت 1748ه ). وقد قمثُ بتصويرها ونقلها إلى (قمٌ المقدسة) في 
أرشيف دارنا السابقة (دار المصطفئيفْ لإحياء الشراث). كما هو الحال في 
الكتب الأخرئ التي بذلنا جهود ا كثيرة في جمعها من تلك المكتبة وغيرها من 
مكتبات الجمهورية الإسلامية الإيرانية؛ والعراق؛ والقطيف والأحساء والبحرين» 
مما أوجد مجموعة من الكتب المخطوطة لأعلام منطقتنا. 

وقد جرئ العمل على هذا الكتاب في المؤسسة السابقة, وأكملنا تحقيقه 
وتنظيمه في (مؤسّسة طيبة لإحياء التراث)» متّبعين في التحقيق منهجنا المألوف 
في جميع مراحل العمل . ١‏ 1 

وختاماً نسأله سبحانه وتعالئ أن يجعل ثواب أعمالنا الجنّة برحمته؛ وأن 
يتجاوز عن ذنوينا برأفته؛ إن الرحيم الرؤوف, والحمد لله رب العالمين. 








ضياء بدر آل سئبل 
قمّ المشرّفة / مؤسّسة طيبة لإحياء التراث 
هه 





(1) هو جد والدئي حفظها لل. 
عمرها في خير وعافية. 


مها القارنة الحسينية فاطمة بنت الشيخ حسين القديحي. حفظها لله وأطال في 


ضور من مخطوطات الكتاب 


شيع دعاةا يدود ليذه اهادي 





ارام : 
نمه 0 ام 
: عل كود ال وم كنز وف اتهرو انا عل اكير فاعمرل تماحق 
0 7210 اعوط امرنزخلد م كان ال 
الريع التمز رودا التبالز اي ناسنال لاد يراتا 
0 
صيئنا ومع وا له الوذ ص عن لعزن وار أن 
ات ل 
لواهبالوحلن. / ا 0 
: 0 01 0 0 ا 9 
اند لاحب ولاو 0 
ارس اليمنيةرا ارا 
و ل اعم راصلا وباسواه. 
سيان لاوا 5 1 
ا ا ك2 
0 راان شي لير 
لهال صل والازلا و2" 0 ف 
لمشي لان نات بالاسني افا عي ناو اولي 
عبات اا 
رين 


3 














الصفحة الأولئ من «شرح دعاء التحميد» 


ةياده معاجتها 2 كشكول آل عيد الجبار القطيقي 


ا 


نكا كدت لد :اودارا زا رت 
«صسوام عا جرخف عترواز ارين كلو امرو ]للك 


الصفحة الأخيرة من «شرح دعاء التحميد» 


صور من مخطوطات الكتاب 5 
براق 
امهل الواح را لحرا النمالم ردي لني 
ولركن لمكنو اخ بصزن علس باكلا 
اللادينٍالقتكا شو اهل اللاي الدي مال 
مدا ناسو لووط ملحي 1 
قدب لعرما درسناذين الكل نلق سا0 






بنسترقها ال انايند 
1 ا لكآ نكاما 


اجح ترا يتنا وام لسن لوكت ال 7 
؛ ماطاشردن غلاتن طلإعا را 
و الس 1 
١‏ 0 الامو ونيم رماب 
الاب طمال تابس اننامز 
لازا انمساب والبنع امت ل 





الصفحة الأولئ من 


«مسألة فى أن ولد الولد هل هو ولد الجدّ حقيقةٌ أم مجازاً؟» 


8 كشكول آل عبد الجبار القطيفي 
1 


2 ”يمال سكسس 
0 السعويين ار امن ناسلا ووالمصيم 
لمي لالس لاضاء ]9د ِ 
: تامزا نور ا 


4 


باحو سر 












اا ا 
انيرا ا 


الصفحة الأخيرة من 
0 ة عيقةٌ أ معازاة 
«مسألة في أن ولد الولد هل هو ولد الجدّ حقيقةٌ أم مجازأ؟» 


فى (بحار الأنوار) عن (كنز الفوائد) (وتأويل الآيات الظاهرة)'" رُوي عن ابن 
نباتة, قال: دخل الحارث الهمداني علئ أمير المؤمنين -صلوات الله عليه .في 
نفر من الشيعة, وكنت معه فيمن دخل فجعل الحارث يتأوّدا" في مشيته ويخبط 
الأرض بمتجنددم وكان مريضاً: فأقبل علي أمينالتؤمين 9 -وكنائةالهمنه 

لة - وقال: دكيف تجدك يا حارث؛؟ قال: نال الدهر منّي وزادني أوداً وغليلاً 
اختصامٌ أصحابك ببابك, قال: «قيما»1*؟ قال: في شأنك والبلّة من قبلك؛ من 
مفرط غالٍ, ومبغض, قالل. ومن متردّد مرتاب, فلا يدري أيقدم أم يحجم, قسال: 
«فحسبك يا أخا همدان. ألا إن خير شيعتي النمط الأوسط إليهم يرجع الغالي؛ وبهم يلحق 
التالي». قال: | لو | كشفت قداك أبي وأمّي الريب عن قلوبناء وجعلتنا في ذلك علئى 
بصيرة من أمرنا. قال: «فذكر فإنّك امروٌ ملبوس عليك. إن دين الله لا يعرف بالرجال؛ بل 
بآية الحق. والآية العلامة. فاعرف الحق تعرف أهله. يا حارث, إِنْ الح أحسن الحديث» 
والصادع به ممجاهد. وبالحقٌ أخبرك فارعني!!" سمعك, كُمْ خبر به من كانت له خصاصة من 








أصحابك, ألاإنَى عبدلله وأخو رسوله وصدّيقه الأل. صدّقته وآدم بين الروح والجسد. كم 





.145 تأويل الأآيات الباهرة:‎ )١( 
(؟) تأوّه: تعؤج. المخعار 1 (أود).‎ 
في المصدرة قيم.‎ )( 

()كذاقي المخطوط والمصدر. 


7 ومو جع دع ميدع عر يوسم جتع هاو ع عع ااادج مت همه د كشكول آل عيد الجيار القطيقي 


ني صديقه الأول في أمتتكم حفاً. فنحن الأولون. ونحن الآخرون. ألا وأنا خاضته يا 
حارث ١‏ وخالصته؛ وصفوته. ووصيّه. ووليه. وصاحب نجواه وسرٌه. أوتيث فهم الكتاب. 
وفصل الخطاب. وعلم القرآن»'". 





(1) في المصدر:ياخارٍ. 
(1)بحار الأتوار218 305- 1/130 





>1١ 


[فائدة) 
[ منظومة الأصول الخمسة ] 
بسم الله الرَّحَمْنٍ الرّحِيم 
هذه المنظومة الشريفة لصاحب هذه المجموعة اللطيفة, قدّس الله لطيفه. وزاد 


تشريفه: 

الحهرٌ لل وص شن أبدا عسلن محهدٍ وأبواب الدئ 

وبعد فالدين عل خمس,يُني عقلاً ونقلاً بالدليل المتقنٍ 
ل اليا 1 

[في التوحيد] 

فين بتوحيدٍ وعدل ونبِئٍ ‏ كُوإمام والمعاذارتقبي 

والمتلُ حاكِم بغير لبس والنقلُ من طريقنا كسالشمس 

فسسالشيء إقا واحِبٌ بالذاتٍ أومككنلهاوعنهياني 
١‏ 0 

[في العدل] 

والواجبٌ الذاتيٌ عدلٌ لا يُحَد عقلا ونقلا لكل هُؤالله أخذ»'" 


وفي الحديث: «العدلٌُ لا تنّهمه» وفيه: «التسوحيدٌ لا توهمهوا" 





()الإخلاض: 3 
(؟) أعلام الدين: ها البحار قدخمة .2١3/‏ 





ولااتسصف ربك وصف العيدٍ 


..... كشكول آل عبد الجبار القطيفي 


ولاب ذخلق نشلم عبد 


وذاوذا كذ وذا عقلاً وجثٍ والنقل بق موضح تلك الرتث 

وحسيثٌ قد قام الدليل العقلئٍ فأنت مسسمكن بحكمٍ فصل 

مفتقر لمنعم لاشسية نة ‏ وليس إلا واج باًمتصلة 
.م 





مسن نوعهم لا جبر للعبادٍ 
لأثسسه دعسا" إلى الله الأحسد 
وكسلم الصصئ'" وظبيا" اشتهز 


وقال فأنتوا سورة من مثل ما 


واسستكملت فيه صقات الأنبيا 





فسافتقر الخلق إلى معلم 
وهو م حتد النبيَ الهادي 
كسم تحدّئ معجزا كل أحصذ 
أمثال هذا وله انشق القممزا؛ 
حِئْت به" أعسيز كل الملما 


وفي وصيّه صفات الأوصسيا 


اقد أخبرلا الغيب فكان مثل م3 وحسدثا صدقا أحاديث الشما 
وهكذا كسل نسبي قد سبق أتسئ هن الله بمعجز صَدَقٍ 
.2ه 
1) في المخطوط: (دعئ). 
(1) أوائل المقالات: 20 
١‏ المصدر السايق. 


(4) الخرائج والجرائح 51:١‏ 








(/) جاءت في المخطوط كلمة: (أ. 
مثل إخبارهما تماماً. 


أخبرا في الصدر. والمراد أ الرس ويف والإما 38 قد أخيرا بالغيب فكمان 


منظومة أصول الدين ... 





الإمامة لعلي وأولاده :ب 
ومنلزوم فقرنا للمرسَلٍ 
وابناهما وتسعة يسداً بيذ 
وأنّهم باب الهسدئ للمهتدي 
ولست تدري واجبأ وممتنغ 
فسصف بأوصاف الكمال من خلقٌ 
وصف مكهداأ وآله يما 
هسم خسيرة الله مسن الخلائق 
واعستصموا منه بأقوئى حبل 
وقد تفاضلوا بماقد حُمْلوا 
أفضلهم خاتمهم خير البشز 
وممعييد والعبيد فقرا 
فاعبذ وسُرّْه ملماقد عبدوا 
فلاش ريك لاشبيةلاأحذ 
وضيعٌ أن الله شسيء لاكشيئن!" 

. 
المعاد 


والعود بعد الموت في الأخرئ وَجِثٍ 





فيعدهلايبذد من مكمَّل 
أن إمامالفلق بعده علنٍ 
من الحسين لا يدانيهم أحذ 
اومس مدافة تهداهة للدي 
إلا إذظا قال النبي فائَيع!'! 
من علم الإنسان ما به نطق 
صخ لهم والأنبياء العظما 
قد بِلُفوا منه بقول صادقي 
فاعتصموا فسي قولهم والفعل 
وفضلهم مضصّل ومبيمل 
مسحكد وآله صح الخسبّزن 
أفضلهم أتئ به مفتخرا 
ونزرهو وعشيوا وؤدوا 
ولامثين مططلقاً بغفير حَسدْ 
وأئئهم عباده في كلّشئٍ 


دار جزءٍ فسائق الله ثُثت 


.) أي وقد أمرنا باتباع آله الطاهرين غ9 -منه. (هامش المخطوط‎ )١( 


(1) الكافي .1/4:١‏ ياب إطلاق القول بأنّه شيه. 


مدو ا 


ع قلا لآنَ الله لايظلم شي 
'قيلزم المؤمن في الإيمانٍ 
يحوي جميع الخلق باتصال 
وأنت إن أحسنت وجه المعلمة 
من وحدة الشسيء حقيقة لزم 
ع إماةوالالانبيٍ 
وعد من المعاد يأتي هكذا 
واختم ب[صسان الله) كالبدء علئ 


ما قصل الأصول هادٍ وانتمئن 





كشكول آل عبد الجبار القطيفي 


وفصّل الصادق عود كل شي 
إقسراره يهاعلنإتقانٍ 
الاوصف مجموعٍ علئ انقفصال 
وجدت كلها لها ملتزمة 
عسدل وعنهما ثبوة مهلم 
كخخَمعد لانقلاب الرتب 
لازم اللبوت في هذا وذا 
عوو زه إسوفنه 


النسخمسة الأصول كل العلما 


تمت وبالخير عمّت 


> 
(فائدة) 
[ في أن صفات الواجب فير صفات الممكن ] 
يسم الل الرَحذ 
الحمدٌلله رب العالمين, وصلَّى الله علئ خير خلقه محمّد وآله الطاهرين. 
اعلم إن صفات واجب الوجود لذاته لا تشبه صفات خلقه. وصفات خلقه لا 
تشبه صفاته؛ لصدق أنه واحد لا شريك له؛ لا قي الذات ممائلة, ولا في الفعل 
مشاركة, ولا في الوصف مشابهة, بكلّ وجه ويكل اعتبار. فجميع ما وصفه به 
أولياؤه كما علَّمهِم لا يمكن أن يعلم حقيقته أحد من خلقه. بل وضفهم له عبادة 
كما أمرهم. فأسماؤه تعالئ تعبيرء وصفاته تفهيم, وغيوره تحديد لما سواء", 
والممكق لذاته لا يمكن أن يعدو رتبته فلا يدرك إلا ما دونه, أو ما ساواء. وقد 
وصف سبحانه نفسه لأوليائه بصفات. وسئ نفسه تعالئ بأسماء ليعيدوه بهاكما 
أمرهم. وأذن لهم في تعليم ما شاء منها لمن شاء من خلقه. ليعبدوه بها كما شاء, 
ولايُسأل عمًا يفعل وهم يُسألون. 
وصلَئ الله وسلّم علئ محمّد وآله الطاهرين. 
انتهت, وهي من فوائد صاحب هذه المجموعة الشريفة, نور الله تربته وأعلئ 











2« 
(قائدة) 
في معرفة حقيقة العبودية ] 
يسم الله الرَحمْنٍ الرَجِيم 

الحمدٌلله ربٌ العالّمين, والصلاة والسلام علئ أفضل عباده العابدين محمد 
وآله الطاهرين. 

وبعد, فقد رُوي عن الصادق #ة: «العبودية جوهرة كنهُها الربويّة»'9. 

وعن أمير المؤمنين للة: من قام بشرائط العبودّة هل للهثق» و, 
الخريّة أَعِيدَ إلى الؤقها". 

وما معناه وبعض لفظه: ليس من بع َه فأعتقهااكمن باع نفسهٌ فأويقها'". 

وأقول: اعلم إنّ معنئ هذه الأحاديث وما ماثلها أنَّ العيد إذا قام ما أمره الله 
مستكملاً للشرائط أعتّق من الناره امول -اللّهمَ اجعلنا من عستقائك من 
النار, وطَلقائِك من جهئم. , وسُعدَاء خلقك _فإذا أعتق العبد كان حرا والح أهلٌ 





في أحكام 








لملك الأملاك فى الدنيا والآخرة: تلك الجِنه أنْتِي أُورِمْتُوها بما كنكم 
شعفئون14", و«الخفة ثم أي ضدقنا وده وَأوَْنَ الأزض نَتبوأ من الجَنةِ حي 
نْشَاء فنْعمَ أجنٌ الخاميين 614 

.٠ الشريمة:‎ حابصم)١(‎ 


(1)غرر الحكم ودرر الكلم /القصل: لاه 751 / 41120/8. 
(؟انهج البلاغة: 1م /الحكمة: 355 

(6) لز 
(0) الزمرة 4لا 





534 0 اا 000 القطيني 





فحقيقةٌ العبوديّة نما خُلقَتْ | جد لله وحدّه. وإذا عَبدتْ كما أُمِرث أ 
وشلكث. فكانت ريه بمعنئ مالكة لما تلكا الها ين النعم. . وبهذا تجتمع معاني 


تلك الأحاديث وما ماثلها من غير مخالفة لشيءٍ من الأدلّة القطعيّة شرعاً وعقلاً. 








وقول من قال: إِنّ معنئ الحديث الأوَا أنّحقيقة العبودية هي حقيقة الربويية 
يمعنئ أْها تكون (تلك الحقيقة) ريأ للخلق مع الله أو من دُونٍ الله-غلط؛ أو 





تكون ربا إذ مَوبُوب, وخالقها ليس ربا إذ مَريُوبَ, وإنّما له معنئ الربوبية إذلا 
مربوب فقط, فهو كذلك غاطً. إن واجبٌ الوجود لذاته رب إذ مربوب وله معن 
الربوبية إذ لا مربوب, وخالِقُ إذ مخلوق وله معنئ الخالقة إذ لا مخلوق. 

وفي الحديث: «وليس مُنْدُ خَلَنَ استحق معنى الخالق, ولا من حيثٌ أحدث استفاد 
معنئ المُخدِث010. 

وفيه أيضاً: «ربٌ إذ لامربوب»". 

وفي الكتاب: فإوما بينهما 4" وفيه: 
ذلك أكثر من أن يُحصر. 

والربٌ إذا لق وصفاً لواجب الوجود لذاته كان معناه السالك المتصرئف 
المعبود بالحق. واذا أَطلِقٌ لف رب وصفاً لممكن الوجود لذاته كان معناه ما يليق 
بذلك الممكن الفقيرء ومن ذلك أنّه كان ولم يكن ريا ثم يعود إلى حالة لا يكون 
ريا كما كان أولاً كذلك؛ وفي جميعها وصفه طبق إمكائه ومساو لفقره ومفتقر 
لمنعم كافتقاره. 0 1 


ربكم ورب آبائبُم الأؤبين0*, وأمعال 














)١(‏ التوحيد: 1/74 وفيه: ولا بإحدائه البرايا استفاد ممنئ اليارنيّة. بدل: ولامن حيث أحدث... 
(1) التوحيد: 58 / ؟, وفيه: له معنئ الربويئة, بدل ربب. 

(6)مريم 6ح 

(4) الشعراء: 03 


في معرفة حقيقة العيودية م ل ات 4 


ولا يجوز أ يكون معنى ألربٌ في وصف الواجب لذاته وفي وصنٍ الممكن 
لذاته معني واحداً. كما قيل: إنّ معنى الربٌ في (إرتٍ العالمين'" هو المعنق 
إنَ هذا غلظٌ يجبٌ أن يُنبّه عليه المؤمنٌ الغافل. وأيضاً فعلئ هذا 
التقدير يلزم انقلاب الحقائق عن حقائقها إلى ما لا يجوز أن تنقلب إليه؛ لا شرعاً 
ولا عقلاً؛ فإنّ حقيقة العبودية إمكان وتركيب وانفعال وققرٌُ وتكليا 
الربوبيّة لا يجوز أن توصف يشىء من ذلك؛ لما علمت أنّ حقيقة الربوبيّة صغةٌ 
له ربٌ العالمين, وصفةٌ تعالئ لا تُشبه صفةٌ العبد المربوب؛إذ لو ججاز أن 
يُشبه العبادُ خالقهم صفةٌ لأشبهوةٌ ذاتاً, ولا يُدرِكُ أحدٌ من الخلق وصفّ الخالق 
كيف فعل . 

وليس معتئ هذا أنّ لقعله تعالى كيفاً ولا يدرك بل بمعنئ أن فعله تتعالئ لا 
كيف له علئ حدّ وصف الإمام زين العابدين 880 الملائكة بقوله: «ولا تشغلهم عن 
تسبيحك الشهوات". فإنّهِ بمعنئ أنّه ليس للملائكة شهواتٌ فتشغْلهُم عن 
التسبيح. لا أنّ لهم شهوات فلا تشغلّهم. وين ملاحظة مثل هذا المعنئ قيل في 
وصف فلاة لاماء فيها ولا كلاً: 





وحقيقة 














لاِيُفزِعٌ الأرنت أموائها ولاترئ الضبُ بها ينجحرا" 

أي ليس بها أرنبٌ فتفزع. وليس بها ضبٌ فينجحر”؟, لا أنّبها أرناً فلا تفزع. 
ولا أن بها ضبّأ فينجحر ولايُر. 

فص أنّ فعل الله تعالئ لاكيف لَه وفعل المخلوق مكيف كالمخلوق» فكيف 








(١)الحند‏ ؟. 
(1)الصحيفة السجّادية: 5 
(6) البيت لعمرو بن أحمد الباهلي, أنظر: أمالي ابن الشجري 21 151 غزأنة الأدب 1: 1117-1617 


(4) أنظر: أساس البلاغة: 88 7(رتب). 


. كشكول آل عبد الجبار القطيقي 





يُدْرِكُ المكيُّ ما لاكيفٌ له؟ وكيف يشبه المكيْفٌ من لاكيف له؟ وكيف يجوز 
الانقلاب؟ هذا غلطً. 

فصممّ عقلاً وشرعاً أنّ حقيقة العبود: ء وحقيقة الربوبيّة شيء آخر, ولا 
يمكنٌ التشابه في وصفهما بوجه ولا باعتبار ما. فكيف يصحٌ الانقلابُ بن تكون 
حقيقة العبودية حقيقة الربوبيّة؟ هذا تعمّق مُخالِقٌ لصحيح الدليل. واه يقول 
الحقٌّ وهو يهدي السبيل. 

وصلَئ الله علئ سيدنا محمّد وآله الطاهرين, والحمدلله ربٌ العالمين. 








في (1) ربيع لاسنة (1715١ه).‏ 


و 
(قائدة) 


[ في معنى الفصل والوصل ] 





الحمدٌلله رب العالمين, وصلَئ الله علئ خير خلقه محمّد وآله الطاهرين. 

قال سيّدنا اليد نعمة الله الجزائري في (الأنوار النعمانيّة): (ومن الأخبار ما 
روي عن الإمام أبي عبدالله الصادق 988 أنه قال: دمن عرف الفنصل مسن الوصل 
والحركة من السكون فقد بلغ مبلغ القرار في التوحيد»'". ويُروئ في المعرفة. قال 
شيخنا في (الكشكول)”": المراد بالحركة: السلوك, وبالسكون القرار في عين 
أحديّة الذات. وقد يعبر بالوصل عن فناء العبد بأوصافه في أوصاف الحق, وهو 
التحقيق بأسمائه تعالئ المعبّر عنه ب(إحصاء الأسماء). كما قاليَلِ: «ومن أحصاها 
دخل الجئّة»!)!" أنتهئ كلام السيّد نعمة الله يحروفه. 

وأقول, وبالله العصمة: أعلم إِنّ الفصل والوصلء والحركة والسكون أربعٌ 
صفاتٍ ممكنة ينّصف بها الممكن, لا يمكنُ اجتماع اثنتين متقابلتين منها فيه 
حقيقة إلا باختلاف الاعتبار. 

نعم؛ يمكن اجتماع إحدئ المتقابلتين مع إحدئ المتقابلتين الأخرئ في شيء 
)١(‏ الكشكول 3191/2 
(1) المصدر السايق. 


(#أكتز الممال 1951/4480 
(4) الأنوار النعمانية 4: 48 
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واحده بقاء كل منهما في مر: إذ لا تنافي بينهماء فقد يكون شيء ساكن 
مفصولاً ومتحرّك مفصولاً. وهكذا في جانب الوصل. وهكذا في بقيّة الأقسام 
الأربعة الحاصلة من ضرب الفصل والوصل في السكون الحركة. وقسمة الممكن 
لأحد الشقّين المتقابلين قسمة لازمة في نفس الأمر. 

وأنت تعلم أنّكلٌ صفة من هذه الصفات ممكنة أيضاً. ومفتقرة إل خالتها. 
فمن عرفها بما لها فقد عرف أن خالقها لا يشبه شيئاً ولا يشبهه شية. واعستقاد 
تلك المعرفة توحيد أمرَ لله به الخلق وقَلّه منهم وذمّهم على تركه, فبه يُثيب 
وبتركه يُعاقب؛ فلا تجد عبداً من عباده مطيعاًلله كما أمره الله إلا وهو موحد ريه 
بهذا التوحيد الذي هو دلالة الأثر على المؤّر, والمصنوع على الصانع. 

فإن قيل إن من أولياء الله من يقول: دأيكونُ لغيرك من الظهور ما ليس لك حتّئ 
يكون هو المُظهرَ لك05!". وأمثال هذا. 

قلنا: نعم هذا حقء وهو وأمثاله أهل لما قال. ولكنّه مع هذه المعرفة وهذا 
الاستدلال في هذا المقام فهو يستدلٌ بالممكن والإمكان وما لهما من الصفات 
والأحوال علئ توحيد ذي الجلال في مقام آخرء فلا تكون رتسبة من رتب 
التوحيد والعبادة إلا ولأولياء له المصطَقين أعلاهاء ومنهم عُرف الخليُ بمقتضئ 
مراتههم بدأها ومتهاها. ‏ فهم سلام لله عليهم -سادات الموحّدين قولاً وفعلة 
واعتقاداً. وتعلّماً وعلماً وتعليماً. وتسميةٌ ووصقاً. 

فكما أنه تعرفٌ الله بالله, ب بمعنئ أنه لايشبه شيئاً ولا يشبهه شيء؛ ويعرف 
الخلق بالله الذي خلقهم وركّب فيهم أدوات الفقر وسمات الحدوث. فكذلك 
سعدلٌ بالنظر في ملكوت السماوات والأرض وما فيهما علئ توحيد خالقد. 
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في معنى الفصل والوصل اذ[ ز[ز[ز [ ز [ ز[ [ 1 0001 
وكما أنه يَعبد الله في جميع الحالات بعبادات تخفئ علئ من دونه من الممكنات 
فهو يصوم ويُصلّ الواجبات والمندوبات, ويميط الأذئ عن الطرقات. ومع هذا 
يستغفر الله ويتوبٌ إليه. ويرئ أنه مقصّر فى خدمة خالقه ويقول: «لو عبدتك عبادة 





فأولياء الله تعالن يعبد ون لله بجميع أجناس العبادة وأنواعها وأشخاصهاء وفى 
جميع الحالات, ولا يحتجبون بمقام عن مقام. هذا بعض وصفهم الذي ينزكه 
الأنام, وتختمله الأتهام, وتعبّر عنه الألسن والأقلام, ومن يدري من هُم غير ما 
شهدت به أحاديثهم عنهم؟ وهذا مُشاهّد. 

وهذا معنئ صحيح, محضَله: أن من عرف حقيقة الفصل صفةٌ مستقلةٌ, وعرف 
حقيقة الوصل صَفْدٌ مستقلّة, وعرف حقيقة الحركة صفة مستقلة وعرف حقيقة 
السكون صفة مستقلّة, وأ نكا منها صفة ممكنةٌ. عرف أنّ خالقها لا يشيهها ولا 

وقد يُقهم من الحديث أن العاقل إذا تفكّر في حقائق الممكنات علم أنّالله 
تعالن بلطيف حكمته خلقها متغيّرة, فماكان منها ساكناً ولو باعتبار يستغيرٌ ولو 
باعتبار آخر إلئ الحركة, ويلزم منه العكس. وما كان منها موصولاً ولو باعتبارٍ 
يتغي ولو باعتبار آخر إلئ الفصلء ويلزم منه العكس. وهكذا في يقيّة أحوال ذلك 
الممكن من الضدّين والنقيضين» بل ومن مطلق المتنافيين؛ لكونه قد قام على 
تركيبه وفقره لذاته. 

فالمتأمّل في الممكن يعرف جواز حركة الساكن منه من حقيقة كونه ساكداً. 
ويعرف جواز فصل الموصول من حقيقة كونه موصولاً. ويعرف إمكان لزوم الضد 
من الضدٌء والنقيض من النقيضء والمنافي من المنافي الآخر. 

وبهذا يستدلٌ علئ حدوث ذلك الممكن وفقره. وعلئ أنّ له خالقاً لا يثشسبه 








0 ل 





أ ولا يشبهه شى: ومن عرف ذلك كذلك كان موحّداًلله, أوكان عارفاًلله, 
وإن كانت تلك المعرفة تختلف باختلاف العارف ذاتاً وصفةٌ. فالمدلول عليه 
واحدٌ والدالٌ متعدّدٌ وجهةٌ الدلالة متفاوته. ومفاهيم الأدلّة لا تمتع فهم هذه 
الدلالة ِن هذا الدليل: ولا من فهم الحديث من هذا السبيل, 

وأمًا ما تقله سيّدنا عن شيخنا الشيخ بهاء الديني في (الكشكول) فلم يظهر 
لي دليل من الأدلّ علئ مطابقته لمعنئ الحديث؛ لا منطوقاً ولا مفهوماً. وهو 
أعز ف ها فاله 

وبهذا يتم المقال في السكون والحركة, والانفصال والاتّصال. والحمدٌ لذي 
الجلال ما تعاقب الغدثٌ والآصال, وصلَّئ الله علئ أهل الفضل والكمال. محمّد 
المصطفئ وآله الطاهرين خير آل. وسلّم كثيراً. [تمت] في )١١(‏ ربيع /اسنة 
لام 


«02 





(فائدة1 
[ في معنن قولهم:22. كمن زار الله في عرشه ] 
بسم الله الرحفن الرّجِيم 
روي في الحديث ما معناه وأكثر لفظه: من زار الحسين 88 عارفاً بحقّه كان 


كمن زار الله في عرشه'". 

ووجوه السؤال فى هذا الحديث متعدّدة, وأشكلها -علئ بعض السائلين - 
عو ضمير عرشه إلى لله تعالئ: وأ مزون. 

فتقول: أمَا نسبة الزيارة إل لله تعالئ فمتكوّرة في كثير من الروايات في كثير 
من الطاعات. فمن ححٌ البيت أو اعتمر فقد زار اله في بيت لله. ويقول: ديا لله نا 
عبدك وزائرك. وهذا ابيبت بيتك والحرم حرمك. وهذا مقام العائذ بك من النار»'", 
[وهو] أشهر من الشمس. ومثله: من دخل المسجد ليصنّي طاعة لله فهو زائر لله 
ويقول:«اللْهم اجعلني من زؤارك وعقار مساجدادة” - 

فإذً لا إشكال في أن العبد المطيع يزور الله في بعض بيوته. وبيوتةُ في أرضه 
وسمائه. وهما في كرسيه. وهو في عرشه. وزائر الحسين 186 عارفاً بحقّه عابد له 
تعالئ بزيارة الحسين 988 طاعةلله. وبصلاة ركعتي الزيارة, ألا تراه إذا وقف على 
ذلك البيت الشريف يسأل الله الإذن في دخوله يلفظ «أدخل يا لله»؟ وإذاكان الزاثر 








(1)تهذيب الأحكام 473 /18. وسائل الشيعة 1١:14‏ 4. أبواب المزار. باح 0. 
(1) الكافي 4: 5/43١‏ باختلاف. 
(6) مكارم الأخلاق 1 / 1141//71. وفيه: وأجعلني من زوّارك.... 
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عارفاً بحقّ المزور فقد يستأذن فيؤذن له فيدخل ويزور, وقد لا يؤذن له فيرجعء, 
ولو لم يرجع لم يكن بتلك الصفة. فلم يكن زائرا له في عرشه. 

ومن وجوه السؤال في الحديث ومثله: السؤال عن معنئ المعرفة بالحقٌ 
المضاف إليه. ومثله كما يقول في الجامعة: «عارفٌ بحقكم»'. ومعنئ ذلك أمر 
عظيم من أثره تفاضلت الآثار في مقدار ثواب زيارته 4# بسين حجّة, وحجّة 
مبرورة", وحجّة وعمرة!" وسبعين حجّة!؛ ومن حججي *» ومع رسول 
اللهيفيك:", وأمثال ذلك”", وذلك فضل الله يؤتيه من يششاء. 

فنسأل الله بحقهم زيارتهم. عارفين بحقهم, صلوات لله عليهم أجمعين. 

في جمادى ثاني'" سنة [...]1" تمّت, وهي لصاحب المجموعة :#؛ ونور قبره» 
وغلا فخرة آمين تن آميي 


.399//555 تهذيب الأحكام‎ )١1( 

(؟)كامل الزيارا: 105/ب 34 

() المصدر السايق: /181 ب 38 

(4) الأمالي (الطوسي)111/774. 

ت: 171 /ب 37 وفيه أن زيارة الحسين تعدل حججاً. وليس فيه لفظ: من حججي . 






1/ب 117-31 وغيرهمار 
()كذا في المخطوط. والصحيح: جمادى الآ 
(8) سقط في المخطوط. 





ولف 
(قائدة) 
[ في الأصول الخمسة ] 
بسم الته الرّحِمْنٍ الرّجِيم َ 
هذه الرسالة الشريفة فى (الأأصول الخمسة) لصاحب المجموعة المنيفة قدسٌ 
سرّه ونور قبره: 
الحمد لله الذي خلق الإنسان وعللّمه البسيان, وصِلَئ لله على محمد وآله 
المعصومين ومن تبعهم بإحسان. 
وبعد. فالأصول الخمسة واجبة علئ الأعيان؛ عقلاً. ونقلاً بالدليل» و«لا يقل 
الث نفساً إلا وْسْعَها 016 وهي: التوحيد, والعدل. والنبوّة, والإمامة, والمعاد. 
التوحيد والعدل 
فالتوحيد والعدل صفتان لله تعالق, وما صدق عليه وصف الشيئيّة فلا يخلو 
العقل؛ إما أنْ يصفه بالوجوب لذاته أو بالإمكان لذاته, فالواجب لذاته مخصوص 
بصفاته ذاتاً وفعلاً ونسبةٌ وعادة. 
ممائلة. ولا في الصفة مشابهة, ولا في الفعل مشاركة, فكلّ ما في الخلق من أثر 
فهو غير موجود في خالقه. وكلّ ما أمكن فيه فهو ممتنع عن صائعه فليس كمثله 
شيء. فلا تجوّز علئ ربّك ما جاز عليك, ولا تنسب إلئ ربك ما لامك عليه. 
«فالتوحيد ألا تنوقمه. والعدل ألا تتهمهه!". فتصادق الدليلان عقلاً ونقلاً على أنه لا 








فلا يشبه شيئاً ولا يشبهه شىء. لا فى الذات 
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إله إِلّا الله. ولا ربٌ إلا الله. وإلّا لماكان واجباً لذاته. 

والممكن لذاته عبد فقير في شيء كثير إلى غني مطلق منعم قدير. 

النبوّة 

وشكر المنعم واجب عقلاً: (ؤالثة أخرَجكُم من بطُون أمْهابكُم لائعلفون شينا07. 

فافتقر الخلق إلى معلّم, فرحمهم خالقهم بالرسل من أبناء نوعهم ليقيلوا نه 
باختيارهم؛ لأنّه لا يستطيع البشر من حيث هو بشر أن يقبل من الملك من حيث 
هو ملك ؤوَلَو أنزّدئا ملكأ نقضي الأمرُ4'", ( ولو جَغلتاه ملكأ نجَغلئاة رَخلا16". 

فلزم بالدليلين كونهم من أبناء النوع, وأفضل من رعيّتهم -لقبح رئاسة 
المفضول, وترجيح أحد المتساوبين كذلك ‏ وأكملهم في جميع الكمالات؛ 
لخضوع الناقص للكامل عقلاً. ومعصوماً؛ ليُؤْمن عليه الخطأ في التبليغ. ويتئرّه 
عمّا في أبنت من النقص. ويأتي أمته بمعجز_عن الله تعالئ الذي أرسله لا 
يقدرون علئ الإتيان بمثله. 
بؤة محمد كَل 

وعلّم آدم الأسماء كلّها. فتشايهت فيها الأنبياء _عليهم الصلاة والسلام - إل 
أن ختم الله ذلك بأفضلهم مححَدللك. الرحمة. فادّعئ النبرّة وأقام 
المعجز. وتحدّئ به من أرسل إليهم في مدة تزيد علئ عشرين سنة وعسجزوا, 
فسلّم عليه بالنبوّة الطبي'* والثعبان وحنّ الجذع اليابس على فراقه'*, ونيع 









7 التحل لان 
()الأتماريم. 

الأتماردة. 

(4) أوائل المقالات: 6417 مناقب آل أِي طالب 21 313 
0002 | 


في الأصول الخمسة ماعطو بطي هتمه ده د عد و2 قيقع 001 


انشقٌ له القمر". وردّت له الشمس'”” وكلّم الموتئ, 
وكلّم الحصئ”. نطقأ بلسانٍ عربيٌ. أنّه رسول الكل وقعلاً بأن أثّر قدمه 
الشريف في الصمٌ منها كمن دونه في الرمل'" وأعظمها القرآن العظيم. 

الإمامة 

ومن افتقار الخلق إلى النبّ وكونه إنساناً. والإنسان لا يستكمل, فبعده لا بد 
من خليفة لذلك النبيّقِ. ويجب فيه ما يجب في النبيٌّ ةك إلا النبوّة ومنصبه إلى 
اله تعالن؛ لأنه خليفة رسول الكل ( يشاة وتَشثاٌ»" فنص 
النب كي عن الله تعالى أنّ خليفته من بعده أمير المؤمنين أبن عمّه علي. َم بعده 
ابناه الحسن والحسين, فم سعة من ذريّة الحسين مكلك تأسعهم قائمهم الحجة, 
عجّل الله تعالئ فرجد!. 

ومن وصف النبي لل لهم ذاتاً وفعلاً ولسماء ومن [ما] كان لهم في زماته من 
الكمال الكرامات يعلم أنه خلفاء السو لظف بأمر الله تعالق. 

المعاد 

ومن ازوم التوحيد والعدل والنبوة والإمامة يلزم المعاد. وله لانتفت الأربع 





الماء من بين أصابعه", 
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وأما النقل فقد فضّله الصادق الأمين صلّئ لله عليه وآله الطاهرين, وكلٌ ما 
أخبر به الصادق الأمين فهو حقٌء فيجب الإيمان والإقرار بجميع الخمس عقلاً 
وتقلاً. لتلازمها. 

وققناالله وإيّاكم للقيام بها ولوازمها قولاً وفعلاً واعتقادً, وصلَ لله على محمّد 
وآل الطاهرين صلاة تدوم يدوام شرفهم. 

تمت الرسالة. ومن نظر في غزارة علمها مع صغر حجمها عرف قدرهاء وقدر 
مؤلفها قدّس سرّه ونوّر قبره, والحمد له كما هو أهله. وصلَئ الله وسلّم على محالد 
وآله الطاهرين الأكرمين. 


4 
( فوائد متفرّقة 
| في مدج سيد الكون محمدكة | 
باسم الل تعالئ 
لصاحب المجموعة. رضي لله عنه وأرضاه, آمين: 


أشرق الكوِنُ سيّدي يمحيًا 
واصطفاك المحمودٌ يا متتهئ الحم 
فجرت ألسنُ الخلائق كني 
فأقَرُوا بالعجز جمعا وأئسن 
أؤل العسابدين في كل كسونٍ 
في ضميري أنا وإِنّ إلينا 
بأبي ذكركم مضافاً إليكم 
عسقظم المفتدئ وقلُ فدائي 
أنممٌ الوجه'' عةٌ ويد الل 
ولكم حصر: ف« إِنما»'" فدعوتم 
وعلن كل ممكن قد تسمٌّئن 
مح فيكما وسبطيك في التس 
)١(‏ بصائر الدرجات: 1/11 


(1) المصدر السايق: 5/30 
() الأححزاب: 157 


ك ومن جود قبضتيك الوجودٌ 
سد لأوصافه فأنت الحميدٌ 
وتصنئي وفي علاك المزيدٌ 
يصف اليد الكريم المسسودُ 
انمه ف اانه ها ةيو 
فاتخ خاتَمٌ لهم والشهِيدٌ 
وعلينا ذكر تحظيم مجيدٌ 
جامعاً ما يدا ويبدي المعيل 
وتحيّرت فاقبلوني وجودُوا 
سه" وطه ومن لديه المزيدُ 
دوتكسم أينما فدان العبِيدٌ 
سمة واسمكم علي شهيد 
عة منكم والبضعة التسحديدٌ 


1 و ا ا د كشكول آل عبد الجبار القطيفي 


تح الحمد والحسميد وأنَّئْ يُدرك الحمدٌ والحميدُ المجيدُ 


[ فاندة في استخراج الأسماء بحساب الجمل الكبير ] 
باسم الله تعالئ 

قاعدة: إذا أردت استخراج الاسم'"-_كلّ اسم كان فاحسب عدد ذلك 
الاسم!" وضاعفه ست مرّات” كم زد واحداً على الحاصل, واضرب الحاصل 
بعد الزيادة في العشرة. واجمع الحاصل!*, تم اطرحه عشرين عشرين!, 
واضرب الباتي في أحد عشر'" ليستنطق أسم. 

والسركله في ضربه في (أحد عشر) الذي هو عدد الاسم الأعظم (هو). فبذلك 
ظهر سر السريان, وما فيماعدا ذلك العدد فخارج عن الاستقامة الحقيقئة, فافهم. 

وأقول: ثم اعلم إن هذه القاعدة اللطيفة, والحكمة المنيفة لا تختصٌ بأسماء 
الإنسان, بل تجري في أسماء جميع الممكنات من الأعداد والمعدودات, حتّ 
في الواحد العددي علئ القول بأنّه يس من الأعداد. وكفاك به شاهداً. فكن له 
شاكراً حامداً. 

كتبه الأقلٌ علي بن أحمد بن حسين بن عبدالجبّار في 7 ربيع الأول سئة 
41 ٠ه‏ وصلَئ لله على محمّد وآله الطاهرين كما هم أهله. 

تمت الفائدة يعون الله وحسن توفيقه. 





(1) مال ذلك دكلمة (عليٌ). 
(1) عدم لاعس للابل ع مدي سانل 
يكاحم نكن 





ا( لتحموه لككبر نوع للحم 
6 66-1330 والياقي 3 
1٠١ 1363١ )(‏ وهو عددكلمة (علي). 








0 





[ فائدة في وجود الممكنات ] 


وممًا وجدته بخطّه الشريف. نور الله تربته وعلّئ رتبته: 

وجود الأشياء الممكنة. في أربعة أشياء مستحسنة: في الأعيان, في الأذهان, 
في اللفظ. في الكتابة. وكلّ منهما يوجد قي الأخير قهي (17) تمن قد يوجد قي 
الرتبتين الأخيرتين ما يمتنع في الأوليين فيقبل النسبة والإضافة ثبوتاً ونفياً, 
ومع ذلك وهو معدوم في نفس الأمر, ولا حقيقة له إلا في [تسلكما ]1 الرتتبتين 
فقطء فتأئل كثيراً. 

وفي جميعها قد سرى السر الإلهي والنور العليُ بالبرهان الجليٌّء فتأمقل في 
ذلك أيها الفطن الذكي. وإذا لم تر الهلال فلم”". (ع011). 





باسم الله 
[فائدة في الوصف] 
الوصف ما أنبأ عن الموصوف, كقولنا: (زيدٌ قائ 
ولا يجب حصر القيام في زيد؛ لأنّ مراد المتكلّم أن يخبر عن زيد بالقيام لا [أن] 
يحصر القيام فيه. فالوصف ُنب عن الموصوف أنه عالم مثلاً. ويس كلّ شيء 
أنبأ عن شيء وصفاً. لأنّك أنت تنبئ عن زيد بفعاله, فأنت منبئ ولست وصفاً 
لزيد. 


فازيدٌ) موصوف باقائم)» 





(1) في المخطوط: (تلك). 
(اكذا. 


44 بات ابجاو الع رت ا ا 1 كشكول آل عيد الجبار القطيقي 
باسم الله 
[ فائدة في امراب (أبجد هوز) ] 


قال الشيخ الطوسي في تفسيره (التبيان): (وأما إعراب أبسي جاد. وهّوّاز 
وحُطَي, فزعم سيبويه أنها مصروفات تقول علمت أبا جاد, ونفعني أب جاد, 
وانتفعت بأبي جاد وكذلك هوَارٌ ووز هوا | وحطيا | وطي وحُطي. وأا 
[كلمن]'" وسَعْقّص و[قرشيّات]" فأعجميات, تقول: هذه [كلمن]" وتعلمت 
[كلمن]"' وانتفعت ب [كلمن]" وكذلك سعفص. و[قرشييّات]!" اسم للجمع 
مصروفة لأجل الألف والتاء. إلى آخر كلامه أعلئ الله مقامه'". 

وأقول: فعلئ هذا ليس هي جامعة لحروف المباني مثل (ابت ث). وإِنّما فرّق 
بينهما بأفراد (اب ت ث) وجمع هذه كما قاله غيره من العلماء. ّم وما ذكره 
شيخنا فى تفسيره (التبيان) كما نقلناه عنه هنا من تفسير (أبى جاد) لا يطابق ما 
رواه الشيخ الصدوق في كتابيه (معائي الأخبار)*" و(التوحيد)'" فلانعيد. 

وأقول: نقلت هذا من نسخة الجزء الأوّل من (التبيان). تاريخ كتابتها سئة 
(108ه) ثمانٍ وستمائة. وتاريخ نقلي سنة (109/1١ه)‏ فبين الحالين من الزمان 
(ه) سنة, 


(1) من المصدرء وفي المخطوط: كلمون. 

(1)من المصدرء وفي المخطوط: قريسيات. 
6و( 4)و(8) من المصدر. وفي المخطوط:كلمون. 
(2) من المصدر, وفي المخطوط: قريسيات. 

07 الشبيان في تفصير القرآن 1: 60 

(8) ماني الأخبار: 11 /5. 

(4) التوحيد: 5/1850 





باسم الله 
[ في مراتب الوجو ] 

مراتب الوجود أربع, ولها دلالات ثلاث: دلالة الكتابة علئ العبارة, ودلالتها 
علئ المعنئ الذهتّي. ودلالتها على الأمر الخارجيّ. وفيها ثلاث دوال. هي: 
الكتابة, والعبارة. والمعنق الذهني. وثلاث مدلولات. وهي: العبارة, والمعنق 
الذهني, والأمر الخارجيّ. وواحد دالٌ غير مدلول وهو الكتابة ومدلول غير دا 
وهو الأمر الخارجئ,؛ والباقيان دالان ومدلولان. 

ون الدلالات دلالتان وضعيّتان وهما: دلالة الكتابة علئ السيارة, ودلالتها 
على المعنق الذهنئ, أما فى دلالة الكتابة. فالدالٌ وضعيّ والمدلول أيضاً وضعيٌ, 
وأا في دلالة العبارة فالدالٌ وضمى فقط فلاجرم ييختلفان بحسب اختلاف 
الأوضاع؛ ودلالة طبيمئة وهي دلالة المعنئ الذهنيّ علئ الأمر الخارجي. فإنّ 
الدالٌ والمدلول فبهما بالطبع, فلا اختلاف لها بالوضع. 

فبين اللفظ والمعنئ علاقة غير طبيعيّة لكنّها لكثرة تداولها صارت راسخة. 
حت إن تعقل المعاني قلّما ينفاكٌ عن تخيل الألفاظ, بل يكاد الإنسان في فكره 
يناجى ذهنه بألفاظ متخئلةه فلهذا تختلف أحوال المعانى مدي لعلو 
الألفاظ. انتهئ من (المحاكمات). 1 





.... كشكول آل عبد الجبار القطيفي 


باسم الله 


[ متفرقات شعرية ] 


أبعضهم: 

يَكُقُ لِدُودٍ الفرْيَقَتُلُ نفس 
ونا خسن ناقل: 

أعسذ نظرأ فالظنَ كالعين لا يرئ 
أبسئ الفلنُ والتخمين إدراك سرّنا 
وق سمي فييك حلسم 
يُسيءٌ بنا فظنأ شكال كتبنا 
وكان يسرئ من غزه أن درسها 
وشيل الشريًا منه أدنئ من التي 
ولو راض بالعلم الطبيعيٌ نفْسَة 
وما أحسن ما أنشد الآخره 
وحسبُّك الثشيء يعمي عن معايبه 
وما أحسن ما أنشد الآخر: 


مستئ أرتٍ الدسيا نباهة'"' خاملٍ 


وما أحسن ما قيل في قل" نبيل: 





(1)كلمة غير مقروهة في مصوّرة المخطوط. 
(؟) التباهة الشرف. مختار الصحاح: 761 (نيه). 





إذا جاه بيت المنكبُوت بمثله 


علئ البُعد أجرام الجسوم كما هيا 
وقد بلغت فيه النفوس [.]91 
من العلم جمراً للجوانح كاويا 
عليه فمابِنفكٌ فينا مماريا 
تعرّفه ألفازها والأحاجيا 
يخال بها من شذة الشوق هاذيا 
الما كان بالتقليد في العلم راضيا 


ويمنع الأذن أن تصفي إلئ العذلٍ 


فلا ترتقب إلا خمول نبيه 


(7) القيل: الملك من ملوك حمير. وريّما لستعاره هنالشرف الممدوح. أنظر: لسان العرب 1:1١‏ (قيل). 


قوائد متفرّقة 





تجاوز قدر المدح حكن كأنه 
أرئ ني بقربي منه عيناً قريرة 
وما أحسن ماقيل: 

في الصدق مندوحة عن الكذب 
ولبعضهم: 

[دون]'" بخطك ما يبدو لفكرك من 
انتائج فكر عقل المسرء بارزة 
لكاتبهيلا: 

رِتَما فيد الحكيم قيودا 
حسرّفوا النصّ والكتاب افستراء 
لكاتبه لله 

ولكسم يصاع البَليعٌ بوَعظٍ 
ويتبدي إليّ باع إلن الل 


أفلهذين جهرءةً هلك النا 





وسَمْتُ المسعاني وسم عانٍ وسيئتها 


١‏ كلمة غير مقروءة في مصرّرة المخطوط. 
(؟) من السوم يمعنييه. مثه. (هامشى السخطوط). 
(©) أراد شراءها. مته. (هامشش المخطوط). 





بأحسن مايُّثنئ عليه يُعَاب 


وإن كان قربا بالبعاد يُضَابُ 


والجد أولئ بسنا مسن اللعبٍ 


انتائج تسعجب الخكذاق والفضلا 


في كلّ يوم متئ ماشاءها فعلا 


ألبسوه مسن لبسين قيودا 
كبالتصارئ أو كاليهود جحودا 


يصدع المسخر لو تصيخ استماعا 
سه أجسيبوا ولا يسرئ أتباعا 
س وكانوا سوائماً ورعاعا 


وسليماً والمقتدئ أتباعا 


فمن سَامَهاا" فليسم'؟ وليُسِلِم الشمن 


(4) أي فليرتفع إل مقام يليق بذلك. مته. (هامش المخطوط). 


4 يز ز 7 0 00 القطيقي 


ودرُ السعاني في حروفٍ سليمة!؟ ‏ كما الدنٌ قن يَسمُو إليهاا"' وهنا" وسن0 
ولقيره 
سشبجان قن ملأ الوجود أدئُةٌ ليوح ماأخفن بماأبدامة 
ولغيرهة 
ومعن إذا نظرتٌ إليها نظمث لي غسرائب المسنثورٍ 
لبعضهم: 
الحثها معرب وأعجِبٌ منذا أنإعراب غيرها ماحون 
ولغير: 
إن الكلام مليحهٌ وقبيحة صصفة كما قالُوهُ لل متكلّم 
وقال الصفى الحليٌ: 
خِلث الفضَائِل بين الناس ترفعني بالابتداء فكانت أحرقف القسمٍ 
قال أبو العلاء المي في كتابه المُسمئ (استفْفئ واستغفري)'" في وصفه فيد 
مسيلمة وسجاح: 
أت سسجاح ووالاهمسا مسيلمة ‏ كذّابة في ببني الدنيا وكَدَابُ 
)١(‏ من التنافر اللفظي والمعنوي. ومن [....] منه. (هامش المخطوط). 
(1) وهي عالية المكان. منه. (هامش المخطوط). 
() يعلمهاكما هي. منه. (هامش المخطوط). 
(4) يصمل يهاكما أمر. منه. (هامثى المخطوط). 
وفد ذكر هاذين البيتين في موضع آخر في المخطوط. وحذقناهما. 


(0) ديوان صفي الدين الحلّي: 
(3) نظم مقداره مائة وعشرون: 











فيها نحو من عشرة آلاف بيث. أنظر معجم الأدباء 15 121/110 


فوائد متفرّقة 





لصاحب المجموعة -نوّر الله مرقده الشريف-: 


زمانتك والمكان وأنت طبق 
وعاب البعضٌ بعضاً باتفعال 
فلا يُسدرئ قزالأولئ بحو 
وفي صدق التأقل أنت أولئ 
وله رضي تعالئ عنه وأرضاه: 

أذمٌ زماني والمكان وماهما 
مما حدداني والحديد مَؤلُم 
وله قدّس سرّه ونوّر قبره: 

في الناس من ينصف الهدئ بكلامه 
وإذا دُعئْ استمسك بما تلفي لنا 


بينا هؤ!" بأمرنا القن ويقودنا 


لهتاحد كلا صاحياه 
وفعل واختلافٍ واشستكاه 
وك ل صادق فيماادعساه 


لكونهنا بكونك حسصّلاه 


حريّان لولاا خرٌ ما يجد الحُرٌ 
فداما ودشانيا'' وقد خفي السر 


ويقول هذا الحق لا تتبدلوا 
ترك الهداية فهو منهاأعزل 
للصالحات إذا مو المستحيّل 


انتهت الأبيات, رحم الله منشئها. وحشره مع محمّد وآله صلوات الله عليهم, 
باسم الله تعائئ 
لصاحب المجموعة الشريفة ‏ قدّس الله لطيفه, وأزاد تشريفه _في ذمّ الزمان 


وأهله: 
إن من سن بالزمانٍ وفات 
يسدتدين الشستاء والصيف حنّئ 


جاءه القيظ مغ صفات الخريفٍ 





(لأي خدام الزمان والمكان في أذاهما لي. وأدماني الحديد. (هامش المخطوط). 


(؟) في المخطوطء(ييناة). 





0٠‏ م كشكول آل عيد الجبار القطيقي 
تسمره عدة الحمام وإنزد ن عليه بآنلة التعريفٍ 
وإذاجاءت الزكاة قلافو | تلشيء في بطنه مظروفٍ 
وكسثير من قال أقسمماذق لت جنتاها فصدقوا محلوفيٍ 
فأجابوا دع اليمين وسلُم | ماطلبنا فلست بالمصروفٍ 
أخذوا كل مسا جناه اغتصاياً | وتبجِنُوا بالزجر والتعنيف 
وأرادوا منه الشمام ومسنأي ‏ ان لمسستوعب فقير مخوفي 
انتهت الأبيات. وصلَئ الله وسلّم علئ محمّد وآله الهداة. 

وإسواع 
للأقليه: 

خسلينَيٌ والشكوئ ترات!" لدئ الدهرٍ وسدلولها سرَّأ كظاهره بالجهرٍ 

فسنن أشتكي أو قل إلى من وأيّها عظيم إذ الجاني مكاني أو دمري 


قطيفٌ جنئ بل من أقامَ بها جد 
وأحسنٌ مسن ناك الأذئ أن تسرئ الكلا 
وأن تسرب الأخسطاز يوم وليلة 
الحسيت بها إخوان صدقي وجسيرة 
وإلاف خبّرني لمسساذا إقسامة 
أتقعد فسيها وهي خِلوٌ ومن بها 
وأنت ترئى من فارقُوها أعزة 





.* القرات: جمع (ثرة). وهي الظلم في الذحل؛ والموتور: من لم يدرك تأر قتيله. لسن العرب‎ )١١ 


اقسطيفاً جني كل حين من الشوٌ 
جياد بسنيها في جسياد من القفرٍ 
افتنجو ولو كان النجا لأبسي شسهرٍ 
وأهلاً عنوا من فوق وصف أوني الخبرٍ 
بهم قيمٍ بسين عار وذي هذرٍ 
عظيمُ أمانيه السلامةٌ في فقرٍ 
وكانوا كأيوبَ الصبورٍ علئ الضرٌ 





لوتر). 


فوائد متفرّقة . دة 


رحيلا فلا يرضئ الملا أن ترئ بها 
وغ نخلاتٍ حنظلت بعدما حَدْتْ 
فلم تدر نْخّلٌ قد وصفت ثمارها 
أنت فس لوب مده مكيالها 
إذا بساعه في التوب قيلَ حُلُوله 
فأي ها أولن فرارأً عن الذي 
وأعظم من هذين شرًأ شراؤك ال 
فوارحهة للسقاطيين يها 
وأحسسن يوم عاش فيه كرامها 
فسحق عسلئ الخعليّ جعفرا" لو رشئ 
وأولئ بسه الشكوئ لهم لالنفسه 
فعطفاً إمام البرٌ والبحر مالثا 
وعوّاأكماع ودتنا ووعدتنا 


ولاشسسلونا للزمان وأهله 


علي ولاالفخر المؤثل'" ذا فخرٍ 
وحانت فحملُ النخلٍ فاقرة الظهرٍ 
أم القحلُ من أنيابها قاتلٌ يجري 
جهادٌ لمن يحوي نصابا من التمرٍ 
وجاءت زكاة التمر فالويل لا يدري 
شسرئ تسمره أوعسن زكاة من التمرٍ 
سزكاة بمثلي ما تقوم مسن السعرٍ 
القد كابدوا مالم يكابدٌ أبو البح 
ليوم تراهم كالحمام لد صقر 
لشسيعته فالجعفريون في ضر 
برغم العسوائي والمهئّدة البترٍ) 
سواك وأنت الغوث في البحر والبرٌ 
فوعدك حقّ عذتي أملي ذخري 
فأنتم بلاشكَ ملاذئٍ في حشري 


علوتم ومولاكم عليّ ووصف من نوالاً بكم يغني عن الاسم في الذكر 

وي خبر أنَاله سقاه عنده عليّاً كما زقًاه في عالمالذل 

فتوْله حسن الختام كما بدا وحهراً لأضل الحمد في السرٌ والجهرٍ 
عع 





دساء أسالتها سبيطيّة بحر 
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باسم الله تعالئ شأنه 
لصاحب المجموعة روح الله روحه ونور ضريحه ‏ في تشطير أبيات أبسي 
نؤاس, في مدح المطهّرين من الأرجاس 36: 


(مخهرون نقيَاتٍ ثيابهمٌ) ذل الكتابُ علن التطهيرٍ والأشٌ 

صل المسليٌ عليهم أوَلا فَلَهُ (تجري الصلاٌ عليهم أيتما دُجروا) 

(مسن لم يكن علويّاً حين ننسبه) ففرضه طاعة العالين إن أمروا 

إذا المفاخر أوصاف لهم جُمعت (فماله من قديم الدهر مفتخرٌ) 

(واله لما برا خلقاً فأتقنه) كنتم صفايا البسرايا أيّها الخيز 

وأل الخلق في طاعاته فلذا (صكَاكُمْ واصطفاكم أيّها البشرٌ) 

(فأنكُمٌ السلا الأعلئى وعندكُمٌ) علم المثساءات والمقضي والقدرٌ 

وماأراد وعلم الإذن بتبعه (علم الكتاب وماجاءت به الشوي)!9 

وله رضي الله تعالئ عنه وأرضاه. وجعل الجئّة مأواه_فى لعن اللاعنين لسيد 
الوصئين. وإمام المتقين عليه سلام الله ربٌ العالمين: 1 

إن مسن يلهنُ الوصسي عليّاً ألق شسهر عسلن المنابر جهرا 

الجديرُ بساللعن من كل شسيعٍ ‏ فاعليهم لعائُنٌ الله سترئ 

تمت الأبيات. 

الهم لعن أل ظالم ظلم حق محمد وآل محد. وآخر تابع له على ذلك. ومن 
رضي بذلك. آمين آمينء والحمد لله وصلَئ الله على محمد وآلد. 





أبي نؤلس في: عيون أخبار الرضا *: 117 / ,٠١‏ مناقب أبي طالب 4 548 


بسع الله الرحذن الرحيم 
لصاحب هذه المجموعة-روّح الله روحه وتابع فتوحه-قال رسول ال 


«ما قل وكفئ خير مم كثر وألهئ»!". 


اللّهِمْ ارزق محمّداً وآل محمد صلَئ لله وسلمَ عليهم الكفاف. 


القد حدثت في الكائنات عظيمةٌ 
وضئت لها أحلام من ضلّ واهتدئ 
فكم حرّة مهنوكة وابن حرَةٍ 
لقد أشبهت من قيلها عام حرّة 
فمن ثم تسلقئ الدين باكٍ بعبرةٍ 
فحق لذي الإحساس إنشاد شاعر 
أمسا واتذي أبكسن وأضحك واللذي 
القسد تسركتني بل وكلّ موحد 
فقل لجهولٍ كاشر سن شامت 
أتسبسم والإسلام بسبكي حماته 
فعطفاً حميَ الجار قد جار جائر 


أصاتٍ ذرا الإسلام من صابهاا'" شر 
فنشر الذي يطوئ بها وعده النشسوٌ 
يرؤي حرور الأرض من دمه الح 
حميّ بحمئ والقير يشبهه القبرٌ 
وعين المعادي في قرار الهنا قي 
وماكان [..]" ينشره الشسعر 
أمسات أحيا والذي أمسره الأميٌ 
نرئ النجم نجما كلما ظهر الظهرٌ 
لك الويل لو أثغرت ما ابتسم الشغرٌُ 
نكحائر في يوم به شُرّع الشحرٌُ 
ف حجار له الأخسوان [...]! 


حميّ إذاما جاء يقدمه الشحِرٌ 


انتهت الأبيات وصلَّئ الله وسلّم علئ محمّد وآله الهداة. 








1 ف كتز المكال ‏ 59/8 / 17114 


() الصاب: عصارة شجر مر مختار الصحاح: 71/1 (صوب). 


() سقط في المخطوط . 
()بياض في المخطوط. 


.0.0 كشكول آل عبد الجبار القطيفي 


جاسم له 


إذا عظق أحوالنا بذنويتا 
وعسادئه حشف القُموم بفضله 
ومن بعدهم سعدون ذو البأس إذ مضئن 
وأغربُها من قغرب الشمس عصيةٌ 
فولوا سراعاً واستقامت قناتنا 
وكم زوج الخطُي في الروع مثله 
فصيراً كرام الخضط فيها فإنّكم 
'هداةٍ إلن التقوئ دُعاةٍ إلى الهسدن 
كفاهم بن الله صكئ عليهُمٌ 
وأكنئ عسليهم فانثنئ كل ذي كنا 
وقد مدع الذكرٌ العظيم ب 9سا 04 





دعَونًا عتقيماً دافعاً اللعظائم 
كما قد علمتم فعلّهُ بالقواسم 
وكممثله من ظالم بعد لايم 
فوا فسلقِينَاهم ببيض, صصسوارم 
بتصر علي ذي العلا والمكسارم!'؟ 
وأمثالكم أتباغٌ صُبْرِا" أعاظم" 
غيوثٍ الندئ أسدٍ الشرئ في الملاحم 
وطهرهم مسن رجس كسلّ المآئم 
بماذا عساني تائراً بعد ناوا 
وأمسثالها فساسأل بها كُلُ عالم 


١‏ النصر هنا مصدرٌ مضاف إن القاعل وهو الذي نصرنا له به علههم صلوات لله علي. وفي (البحار) عن (بصائر 
الدرجات بسنده. إلى أن قال: فأتزل (هو الذي يدك بنصرء وبالمؤمنين» فكان النسر علي 391 


فدخل مع المؤمنين في الوجهين ججميمً. صلئ لله عليه وآله). أبحار الأنوار/51: ٠‏ / ؟: عن أمالي الصدوق ] 
-11.(هامشى المخطوط). 


نت مُنَزٌِ [الرعد: 7 وؤإِنما وليك اغ» [المائد: 
وأنالها من مكمات امات [اتدي] (في السخطوط: الذي] 
والمخصوصون بمدحها. وإن جهلت شينا منها. فاسأل بها كلّ عالم عامل يعلمه يجب إلى آخره-؟1. (هامش 
المخطوط). 
(0) إشارة إلى الآيقه 











من سوزة المائدة. 


فوائد متفرّقة 
يْحِنٍ إِنّما المخصوصٌ بالذكر والشنا 
فيا سادةٌ سادُوا وسا أَبِوهُمٌ 


أتاكم علي وافداً وقبولكم 





أبومم ومُم مسن عُربها والأعاجما! 


وساد بهم من سَادَ من عهدٍ آدم 


رجائي فيا بُشرايٍ ضيف الأكارمٍ 


وصئئ عليكم ربكم مادعابكم منيبٌ إلى الرحذفنٍ في كلّ عالم 
يسم الله 
للأقله: 
إذااكتيث يُمناك عللمافحئُهُ عليفقاعتبارٌ والسوازينْ أنوامم 
وآخرها عرش علن كل عالمٍ تقريٌله عقل وفهم وأسمامٌ 
ومن بعدها نشرٌ لمن كان عالماً وللنشر والمنشور حال وأوضامٌ 
فكم نشروا علماً وقد أضمروا به غلوماً لها نشرٌ فضاعُوا وما ضاعوا!" 
ولميه: 


كل الحسلان جائعاً بلاامتلا 

وابداً ب(ياسمالل) في هذاوذا 

واغسل يديك مذهيباً للف 

واسستعمل الآداب وافسعل الشئنٌ 
ولميلة: 

قالت الدنيالأبتاها اسمعوا 


إماكتتُ طريقاً مِبرةٌ 


ولائْطَوْلٍ الجلوش في الخلا 
واختم بحم الله تأمسن الأذئ 
والفم والقرجٍ يماء النهنٍ 
ولازمٌ التقوئ وحمد ذي الينن 


أصساحوا الزاد وللأخرئ ارجسعوا 


فساعيروا واعتبروا لا تجمعوا 


(1) يصح تعلق (من عربها والأعاجم) بقولنا: (كلّ عالم). و(إنّما المخصوص بالذكر والشنا). وعصلى الأول 


فالمخصوص بهما (أبوهم. وهم من جميع الخلق). 


أشمل. وعلئ الشاتي: فاتقضيل (عل عربها والأعاجم) 


فقط. ولو اعتبرت وجهاً آخر كان مدلولهما واحداً. فتأمّل ؟١.‏ (هامش المخطوط). 


(6) آي ضلواوم فاح منهم رائحة طثية. 


ل 


فقصصوها وأطاعوا وعصوا 
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ترعوا الزاد وما قد جمعوا 


لصاحب هذه المجموعة يك فى القناعة والتوكّل: 


القد طالبتني النفسٌ من سوء ظنّها 
فقت نها ماتي كفيلا بأئني 
ولميه: 
عله قول وفعلُ ونيّة 
علي أمسير المسؤمنين وحسبهم 
علي أغّ للسسمصطفئ ووصيه 
علي له حصرٌ الولاء ب إنما )91 
علي له يوم التباهل رتبة 
علي علي" لايسامئ عسلاؤه 
فَيَادًا الملا بالمصطفئ ووصصيه 





(١)المائدة‏ 0ه 
(5) الكافي 549/21 /1. التوحيد 513 


برزق غدٍ والموتٌ منها بمرضدٍ 
إذاما ملكت الرزق عشت إلى غمدٍ 


وفيها الهدئ فالزم مديت هدى علي 
إذا انتسبوا قالوا الأمير لناعلئٍ 
فيكفيه أن قال النبيّ أخي علي 
ودمن كنت مولاه»'" أنئ النض في علي 
ويكفيك قول الذكرا'' « أنفسنا "١4‏ عل 
ولولا يقول الناس قد قلت في علي 
وآيهما ال َم علي" ولاعلن 


(6) الذكر هو القرآن أو النبي. وكلاهما مروي (تَاسآنُوا أهلَ اذك [التحل: 1 ] إن لَه 


44 17 (هامش المخطوط). 
(4) آل عمران: 13 

(0) أي رفيع انشأ: 

(3) يريد الن 








>49 


(فائدة) 
[ في هال الزمان وذمه ] 
لكاتبه الأقل/: 
(انناش مَُوْسَئ''! والزمانٌ أميس!") ‏ تنهاوش'" والدهر منهم يسنهش! 
والفطب أتهم نيامٌ ساهرة حش الخطيب عن أمور الآخرة 
فاعيب لثائم ينادي قائما نومئ قعوداً تلبس العمائما 
يبكيهمٌ وتنشضكك الذكولُ من قائلٍلم يدر مايقول 
ومن طبيبٍ طِبْهُ اناس ومدنفٌ في حالة الإياسٍ 
وكِلُ هذا سابقٌ فيمامضئن ‏ قبل زماننا الحسام المنتضئ 


فلامدو للمريض أبدا 
ولو خسلوث بالذي قيل صفا 
لقال أخشسئ أن يقول النساش 
لأنّ داءنا جمييعاً واحدٌ 





(1) في لسان العرب: : (أأهوس) بدل (أهيس). 


ات الرز ذق وق (هامشش المخطوط). والهَؤْس: الأكل الشديد والمرب ت 
ت الزمان. والزمان يأكلهم بالموت. لسان العرب :١6‏ 161 (هوس). 


هونه في بدعٍ وملحمة 
ولامجيب فن دعا إلئ الهسدئ 
وقلث داو داءنا ياذا الوفا 
الشنفش تم الأملُ ثم النساش 
حُبْ الدنا والفعل عدلٌ شاهدٌ 


تقول: الناس هَّوْس والرسان 


(؟) أهل مظالم [لسان العرب 70:16 نهش]. (هامش المخطوط). 


(4)التهس: التشاول بلفم. والقيض علئ اللحم وثفه, 


بعيدكتهش الحية. لسان العرب 71:14 لنهش). 





.بين وبين الهش أن النهش دون الهس: لل تناول من 


م 


فيئنا الدرصم والديستاز 
فدكثرّت ميفاتهم عند العدذ 
فاخترثُ أن يكون حائنا شوا 
أمضم حنواكم وديني أحطِم 
ريسي كريم قافرٌ ورَاِمٌ 
فسيرجس الخساضي مسقب قاين 
أي مول هسائلٍ كؤؤلا 


كشكول آل عبد الجبار القطيفي 


وخسيرُنا قوم هُمٌْ الأشسرال 
وك سلها مُسبعِدَةٌ عن الرشذ 
ولاأرق يسيع ني أمسراً سوا 
وإن وعسظتُ قلت يسا قوم اعلموا 
والوعظ بالرجا حبيب الناس 


لم يعيُوا بسل عسذئُوا العوازلا 


مه 


وأنث با نادرةالزمانٍ 
أنت كلتب فتبع الكستابا 
يتنو الكتاتٍ قوله والفعلٌ 
افاصبز ومسابز والزم الشقر الأشذ 
وابقسسر لك البشسرئ يستصر الل 
فسليتني أراك لوا خالٍ 
ونساهقاً شل ُرّفه السكهوثُ 
مسا بينه ويسين مسن قد حسرفة 
وافسلل شسباهم يحسام الديسن 
فسوعده قي مسحكم الكستابٍ 
فالزِمْ أخسي ما عشت دين المصطفئن 
وديتهم تسسع كما قد أقسموا 








(1)الهسد_محرٌ 


مسسستفردٌ عمسن أكسثر الإخوانٍ 
وكاتت فأكرم الكُستابا 
والسسئة القرًا وتسعم الفسصلٌ 
وكسن على من خالف الحق الهسدا'؟ 
غبيرز مكباتر ولا مفسباو 
ومائلاً عن قول مالي مالي 
حي إذا يسحياوإذ يموثُ 
وعسن قسواعد الهسدئ قسد صرفة 
وباالتقن كما عن الأصينٍ 
ستو وقول الآلكالكتابٍ 
وآلة ومن لهم قسد اقستفى 
بسسرِبْهم لص حيهم وقشعوا 


--: الأسد. والرجل الشجاع. [القاموس المحيط 786:١‏ (الهسد). 


قي حال الزمان وذمه ل ا 


كماروئ محفدٌ في (الكافي)!9 
شهدة التوحيد لله الأحذ 
كُوَبلاجاءعناله اعترق 
فمَتبزامن عد وهمكها 
فْعَانتظر قائمهم متئ خرخ 
وأكمل التسع يوصف الورع 
فسمن أراد ديتهم دين الهسدئ 
وليس تي سسق متهم متو مسل 
والحسمهد لله الذي أله نا 
ال وصسلايه مسيههة ينا 





(6)الكافي 17/144:1. 





عن بار العلم بلا خلافٍ 
كُوَّالرسولُ عبِدهُ كمن عبذ 
ُوولامن بولامُمٌاقصف 
سوه سايم وميه سيييا 
مُوَاجتهذ عبادة بلا حرج 
فهو م بين لوصف المدّعي 
فليئيع طريقهم علئ هدئ 
ومنأبنئ فليتول من ولي 
ولاتشسم ودييم مكمنا 
ماذكروافي منتهن أو مبتدا 


>1١ 
قائدة1‎ ( 
] في ماهية الممكنات وصفاتها‎ [ 


يسم الل حفن الرَجِيم 

الحمدلله رب العالمين. وصلواته علئ خيرته من خلقه محمّد وآله الطاهرين. 
إذا تأمئلت فى ماهيّات الممكنات وجدتها مختلفة الصفات؛ فتجد 
بعضها بُقَوماً متقؤماً. مجتمعاً مُتفكقاً. حال محلا مفرداً جمعاً لمفرد ولجمع, 
منقسماً بذاته. أو باعتبار. وهذه الصفات موجودة فى كثير من المسمكنات مسن 
المعقولات. بل ومن المحسوسات كالمكان والزمان. فإنّهما لا يجتمعان ولا 
يفترقان, ومحويّان ومحتويان علئ أشياء كثيرة في حالة واحدةكلّ منها يملؤها 
جميعاً ولا يتقص شىء ولا يزيد. وقد خفي علينا من ذلك أكثر ممّا ظهر لدينا؛ بل 
أكثز ما ظهر لدينا. . 5 

والمثالٌ المتبُ لذلك أقرب الأشياء ماندركه هنا من هذه الكتابة, فإنها من 
حيث هي لطيفة روحانية ظهرت في صورة جسمانيّة. وهي حاملة لركب المعاني 
كما حمله قبلها الإقليم اللساني من مدينة العقل الإنسائيٌ فترامت بها شقّة. 
الأسفار, تارة في لهوات الناطقين بين هواء المحبين وماو ممب والشرة في 
أمصار السامعين, وآونةٌ قد يعرضٌ لها الخوف فتلبس ظلمات المداد, وتستوجّه 
تلقاء مدين (م دي ن) من الطريق المعروف. . ويجتمع شعبها من أطراف أقلام 
حداد. فتعود في سيرها. .كما بدأت حتّئ تصل إلئ الحالة التي عليها استدأت: 
فنعود مجدّدة بعد لبس الأجسام. ومنزهةٌ عن مباشرة أيدي الأنام لا يقدر الملك 





وبعدء ف 


5 0 0 00 القطيفي 


العسوف أن يأخذ منها شيثاً إلا باختيارك, ولا يبل أحدٌ منهم إليها. أو يموت دون 
ذلك. فإذا صدق عليها وصف عودها لما بدأ 





منه قرّتء وآمنت ممًا منه فْرْسَه 
فعاتما برق تأتق بالحمن ‏ تُوَانانئ فكأئمالم يلمعا" 
فتجدها شيئاً واحداً قريباً متباعداً. حالاً في مواضع متعدّدة لا يحيط بها 
الزمان ولايغيّره الجديدان وهي شيء متعدّد المراكب سار في المناكب. لا ينقص 
بذلك ولا يزيد. وأشبٌ الأشياء بسكان الجنان في الأطوار سكان الجنان'" فى 
هذه الدار وإن كان بنوع من الاعتبار. وهذاكله كالإشارة لماكتبت يداك من هذه 
العبارة. 
وأمًا بعض موادٌ كتابتك المحسوسة؛ بعينك المحروسة, فأقعرب ذلك إليها 
الحروف الهجائيّة, وحديثها عجيبٌ يشتاقه اللبيب. 
فاقراأ حسروفك مسثما أفتها وأ فتها طسيقاً لحرف مفريٍ 
عربية في النطق فيها عجمقّة سلبت بها كل الخلائق عن يدٍ 
بسصبو الحكيم إلى لذيذ حديثها وتذيب إن نطقت صلاب الجلمرا" 





أسهب الواصفون في وصفها. وقد اعترف أكثرهم أنه ما شم عَرفها'*, وأنت 
تجدها مجتمعة متفرقة. مفردة مركبة مختلفة في أنواع التراكيب. جامعة لجميع 
الأعاجيب. 


وحديثنا معها غريب» 





أها ولا معنئ لها سواها. وتارة يكون معناها 





(1) البيث للشيخ الرئيس ابن سيناء أنظر: الكنن والأثقاب 1: 50/1 
(1)كذا ضبطت في المخطوط هي وسابقتها. 

(6) أوردها المصتف بمكان آخر من الكشكول, وقد حذقناها هناك. 
(4) الغرف: الريح طببة أو نتنة. مختار الصحاح: 457 (عرق). 
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مبذولاً مؤتلفاً. وتارةٌ لا يصل إليه إِلّا من رفعته أيدي العرفاء. وتارةٌ يركب منها 
الحكيم حروفاً يجهل معناها كما يجهل حقيقة معنئ: فبسم الت الرحفن الرحيم », 
وتارً يؤلف منها ما يفرّق المؤتلف ويجمع المختلف. ويحبب ويبغض. ويلطف 
ويلصق, ويثقل الخفيف ويخفف الأثقال, ويشفي بقدرة الله من الداء العضال. وما 
يطفو علئ وجه الماء ويسير وما يرسب في قعر الماء الكثير, وما يشعل النيران أو 
يطفئ لهبها حمّئ فى ذلك الآن. ومنها ما يخبرك عن الغائبات, وما يحدّثك 
بالمجهولات, وما تقتضي ماهيته التصميد والتقطير, وكلها شاهد أنه ممكن فقير 
إلى من هو علئ كلّ اشيء قدير:ة 
ولو ضسربت نقطة في نقطة أشكل شكل شكلها في النقطة 
واحستاج أن يرمل رمل الرملٍ حثئ يريك الشكل كل شكل 
فسثم فاسألني حديث الفائب تسمع مايفنيك عن معايبي" 
ولو قال كل أهل الصناعات:إنّ جميع ما استعانوا به من حسن الآلات, إِنّما هو 
مستفاد من صور الحروف بحسب اختلافها في جميع اللغات, وإفرادها وتركيبها 
في جميع الحالات لما جاز لنا تقض إجماعهم بعد تآلقهم واجتماعهم. ولو أذكر 
هذا صاحب الرأي الجديد مثلوا له لا إصبعيه" كلبتين من حديد, ودقُوا له في 
[أنفه]'" سعوطاً حديداً يشجٌ ريحه من ألق السمع وهو شهيد. علق جتيع 
القوافي. كمثل جمع القوافي. فهذا الوصف الكثير بعض وصفها. وأنت تراها كثيفة 












(1)ذكرت هذه الأبيات في موضع آخر من المخطوط. وقد حذفناها. 

(1) قوله: لا أحدها واحد من المواد أو جزء لا أخ له من المادّة كما ققاله بعضهم. أو قل 
المرتبة التاسعة والمشرين. أو المرتبة الحاصلة بين مرتيتين هي هي. وبل وهو كلمة حق باختلاف الاعستيار. 
وهذا معى لا يلتبس علئ غير المحصّل (هكذا ورد. والظاهر أنه يريد: وهذا معنّى يلتبس علئ غير المحطل). 
أمّا من حصل العلم [ف] لا ريب له قيه. ولله العالم. منه. (هامش المخطوط) 

(6) في المخطوط: أله 
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بسبب لطفها. ولانخشئ عليها بحمد الله من أعين الستراق. ولا من ألسن أهل 





. وأمّا من أحلها له الدين القويم فهو سيّدها على صراط مستقيم؛ تجلئ له 
بكراً في كلّ آنِ في أبهئ حلل الأمان. في [الأقاليم]”' الثماني”, بعد بذله لها 
مختاراً أغلئ الأثمان. 





شىء من هذا الإشكال حاجباً لها عن معن 
بعض ما تفرّق منها في بيوت الأشكال. فمن ثم تجد بقيّة الكلام في عجائب هذه 
الحرو ف كالشاخص الموقوق. 

نّم لك أن تعود والعود أحمد لبعض تراكيب هذه المفردات, فمنها الأسماء, 
ومنها الأفعال, ومنها الحروف, ومنها الصفات. وفي سبق بعضها علئ بعض وقع 
بين جمع من أهل العلم خلاف, وإلئ الآن لم يتّفق لنا أنه اتفقوا. بل كلّما ضاقت 
دائرة الزمان اتسعت عليهم دائرة التفرق» حتّئ فى المكان, فصوّبوا وصمّدواء 
وأطلقوا وقيّدوا. وسدّدوا وحددوا. حتّى جرت سفن أقلامهم بلأنً وأي) وظن 
آخرون أنه اللدئّي. وتسترٌ بعض ب(عندي. وفيّ ومني)» وماكانوا حريين حتّئ بها 

لأئي ملك [كنت] وأنت مشي أخاف عليك من غغيري ومني 

أسأل الله أن يصلح فاسدهم, وأن ينفق كاسدهم. وأن يرغم حاسدهم إِنّه 
قريب مجيب. 

وأنت إذا طويت كشحاً عن هذا الخلاف وقلت مؤلفاً طوعاً بلسانك: هم في 


)١(‏ في المخطوط: الإقليم. 
(1) لأنّ الإنسان بل الممكن ملت مريع كيفاً وكوناً. وكما في الحديث عنه مُ3. مند. (هامش المخطوط). 
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حيّر الائتلاف. عُدتَ تسأل عن منشأ اختلافهم فيجيبك!" زمانهم ومكائهم. 
وطبغهم وتطيّعهم, وخَلْقُّهِم وخُلَقُهم, ولا يزالون مختلفين إلا من رحم ربك 
ولذلك خلتهم. 

وعن تحقيق الدليل فيما قاله المختلفان ولو بنوع من الإجمال: فإِنَّ العاقل 
المُنصف يعرف الرجال بالحقٌ, لا الحقٌ بالرجال, فنقول: ما صدق وصفٌ الشيئيّة 
عليه وإن اختلف معناها باختلاف الموصوف لا يخلو واقع التكليف العقلي؛ نا أن 
يصفه بالوجوب لذاته أو بالإمكان لذاته, ولم نجد من قال بثالث ابتداٌ؛ إذ العقل 
يمنع العاقل عن اللغو إذا أطيع. فالواجب لذاته مخصوصٌ يصفاته, لا يشاركه فبها 
شيء؛ ولاشبة له ولا مثل, ولا يعلم أحدٌ حقيقته إِلّا هو. 

وأمَا الممكن لذاته فهوخلقُه وحده لا شريك له. وقد قام علئ تركيبه وفقره 
لذاته في أيّ فرض فرض من حالاته. فالخلق أجمعون, الأنبياء فمّن دونهم 
تحيط بهم دائرة الإمكان, ولا يخرج منها أحدٌ منهم كيف كان. والممكنٌ من حيث 
هو فقير إلى شيء كثير, وله سبحانه عل كلّ شيء قدير, فبلطفه ورحمته أغنئق 
من اختاره من ذلك الخلق باختصاصهم بالفقر إليه في جميع الحالات, فهم أفقرٌ 
الفقراء إليه. وأغنئ الخلق به في جميع الصفات. وعلئ جميع الاعتبارات, ولذلك 











وأنت إذا تأمّلت وصفَّهم في تناولهم ومباشرتهم ما يحتاجون إليه من مولا 
الإمدادٍ من حيث وصفهم بالإمكان, وجدتهم كالناس صورة ودونهم حقيقة. ومع 
ذلك لا يتجاوزون مراتبهم التى رهم الله فيها عبادةٌ وقولاً وفعلاً واعتقاداً. وتعلماً 
وعلماً وتعليماً وتسميدٌ ووصفاً. 





(١)كلّ‏ واحد من صفاتهم ألست (إشارة إل قوله تعالئ: فألستٌ بريكم 4. الأعراف: 17/7) بتصديق قوله عالق - 
7 (هامش المخطوط). 
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فمن َم تير فيه كثير من اأذين شاركوهم في ظاهر وصف العموم الإمكاني» 
فقالوا فنهم سُبْلاً من القول. أصاب منهم موقّق وقف وسطها علئ متن الصراط. 
وقال فيهم ما قالوا ةٍ في أنفسهم, ووصفهم بالحق الذي وصفوا به حقائقهم, وعقلٌ 
بحسب رتبته عنهم ما عقلوه عن الله عالق من أ لهم: 
بالقؤل وَهُمْ بأمرءٍ يَعْطُونَ * تَ 0 
وَهُمْ من حَشيَتِهِ مشفِقون 74" وتفرّق الباقون في سُبُلهِمء 1 يعملوا بقول صاحب 
الوحي الأمين: طقل هذه سَبيبي ذو إنى الله علَى تصبيرة أنا ؤمن امْبَعنِي ؤشبخان التو 
وما أنا من الكشرِين 96 

فمن حيثٌ هذا أغمضوا علئ القذئ, وأعرضوا عن أبواب الهسدئ. ووصفوا 
خالقهم بوصفهم؛ وأنفسهم بوصفه. سيجزيهم وصفهم. يعرفٌ هذا من رآهم وسمع 
اختلافهم في دعواهم. 

وأنت أنها العامل بعلمه, مفردٌ في جموعهم, واحدٌ من جميعهم لاسن 
مجموعهم. جديرٌ”" أن يشغلك صومك عن شبعهم وجوعهم: 

غريبٌ يألف الغسرباء طبعا ويهدي مسن يسضلٌ إلى الفريبٍ 

تساوئ عنده الوصفان مسدحاً ودَمَأ مسن قريب أو غريب 











بل الثاني أحبُ إليه لقا رأئ الإمكان من وصف الوجوبٍ 
4 8 : 
فهذه ممكنة تثني بإمكانهاء جل في مكانهاء حرام علئ غير سيّدها من أقرانها, 
وهو بحمده يعرف قدرها ويُغلي مهرها. فإِنّه مجهولٌ يعرفٌ مجهولها الموصوفء 





(1) يوسف 200 
0 وليس غريب الدار منيات نائياً عن الأهل لكن من غداناتي الشكل 
5 [هامش المخطوط). 
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ويُلبسها ها من الشفوف”". فتؤنسه إذا استوحش منه الجاهلون. وتتذكره إذا 
غفل عنه الغافلون, ولا يضرّها قول بعض أولى الحاجات:إِنّها أشبه شىء 
بالخرافات. 

والحمد له ربٌ العالمين, وصلَئ الله علئ محمّد وآله الطاهرين. 
() شهررجب. سنة (/81161) سبع وخمسين وماثتين وألف. 








في 


ونقلها جامعها في (؟) محرم سنة )١104(‏ تسع وخمسين ومائتين وألف. 
[ في علم الحروف ] 
باسم الله الهادي. وصلواته علئ ذخري فى مبدئى ومعادي. هذه الحروف تقرأ 
علئ صور كثيرة: 
قافرا ضروك: مق م لهتها ين 
الأببات المعهودة فى هذه الورقاتَ!": ولا يضدُّها قول بعض أولى الحاجات: 
إنّها أشبه شىء بالخرافات: 








(1) الشفوف: جمع شف بقتح الشين وكسرها. وهو التوب الرقيق. مختار الصحاح: 747 (شف]. 





(1) الواردة في ص 41 


قوسد 


»١ 
(فائدة)‎ 
شرج دماء التحميد أول أدعية الصحيفة السجادية"]‎ [ 


بسم الله الرحضن الرحيم 

«الحَدٌ» بجميع صفاته, وعلئ جميع بواعثه التي ينالها وصفٌ الوجود من كل 
ممكن موجود ملك وخلق «لله» سبحانه وتعالئ؛ نه خَلقَ الحايدٌ والحمده 
وأنهم عليه بالمحمود لأجله, وعلّمه كي الحمد, ووه للحمد, وأشايه على 
الحمد, فالحمدٌ له تعالى حي واجبٌ علئ كلّ ممكن, علئ كل نعمةٍ أنعم بها علي 
وعلئ أحدٍ من خلقه. ممّن كان أو يكون إلئ يوم القيامة. 

وهذا القيدُ الانتهائى إِنّما هو بالنسبة إلى مايلاحظه المكلّف من امتدادٍ صفة 
التكليف وتعلّقها بما يشحّصهاء إلا فقد قال أهل الجنّة فيها: (الحمة لَه اي 
ضَدَقنًا وعذهُ 16" #وَالحمدٌ لله الي أذهت غَنَا الخزّن 4" 9وَآخِنُ دَعواهُم أن الحمدُ 
لل زب العائبين 16 

فالحمدٌ له تعالى ِلك مادام ملكه من كلّ مملوك. 

ولفظ ( اللّه): اسم علم خاصٌ بواجب الوجود لذاته لا يجوز أن يتسمّى به 
غيره تعالئ, وعليه إجماحٌ أهل الإسلام. ومن أدلّة اختصاص واجب الوجود بهذا 


(1) اعتمدنا في تصحيح الدعاء عل كتاب الصحيفة السججادية الكاملة. 
0 الزمر: قاد 
فاط 4ك 


(4) يونس 30 
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الاسم الشريف قوله تعال: قل شعت نه سمي 74"'كما فسّرها الإمام 198" فهو 
اسم علّم خاصٌ حقيقيٌ. لاجنسيٌ, ولا نوعيٌ. ولاشخصيٌ. ولا مشبه لشيء 
منهاء بل مقصور على الذات المقدّسة النى هي حقيقة الكمال. والكمال حقيقتهاء 
من غير تعذاد ولانغاير بوجه, ولا اعتبار أصلاً. 

وماسواه خلقه, والخلق لا يشيهه -سبحانٌ ربّي وعلا- ولا شريك له فإنّه 
سبحانه « الأول بلا أ كان قبل »» فليس لأولينه أبتداء إن ماكان لأزليتهابتداء 
كان لآخريّته انتهاء. وهاتان الصفتان من صفات الإمكان, والممكن لذاته لاايكون 
واجباً لذاته. وقد كان تعالئ واجباً لذاته, فليس لأوليته ابتداء. 

فهو الأول بلا أُوّل كان قبله. «والآخرٌ بلا آخِرٍ يكون بعدّه»؛ لأنّه سبحانه وتعالى 
وارث مالا يتناهئ بالنسبة إلى مُدرَ كات الممكنات بما لا يتناهئ. فآخريّته تعالق 
عين أَوَلينه. وأوَليّنه عين آخريّته. فجميع المدركات السمكئة للمكنات؛ من 
الأوَليّة والآخريّة والقَبليّة والبعديّة. والحدود والإضافات, أدواثٌ «وإنْسا تتحذ 
الأدرات أنفُسَها. وتُشير الآلاثُ إلى نظائرها»'"'كما فى الحديث. 

وكلها خلقه. «فكيف يجري عليه ماهو أجراد. أو يعودٌ [إليه ]1 ماهو ابتداة؟ إذأً 
[لتفاوتت ذاته ولتجزأ كنهة ]'". ولامتنع من الأزل معناه, ولما كان للبارئ معنئ غير 
المبرُوء »'" كما في الحديث. ف«أسماؤه تعالئ تعبينٌُ وصفاته '" تفهيم... وغيوره 


(مريم: 36 

(1)التوحيد 0/114 

() تهج اليلاغة: 707 / الخطية: 143 

(6) من المصدر وفي المخطوط:(فيه). 

(0) في المصدر: لتغادت ذاته ولتبرأكتهه. بدل لتشايهك دلالته. 
(1) التوحيد: -4 /5. 

() في المصدر: وأفماله. 
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تحديدٌ لما سواه»'كما فى الحديث. 
ولا يحِيطُون به نما "كما في الآية 
«الذي قَصْرَتْ عن رُويَيِه أبصارٌ الناظرين» ف9ل تُذركة الأتصائ وَمُو يُذرِكُ 
الأنصاز وَمُوَ الثبيف الخبيُ74, (إؤلا يُحِيطُون به لم4 ولو وقعت الرؤية وقع 
العلم", 
وقد يتوهّم بعضٌ من عَفِلَ عن استعمال العلم فيما خلِقَ له: أن معنى قوله 88 
«قَصْرَثْ» هنا لا يأتي علئ نفي إمكان الرؤية بقول مطلق. وهذا غلط من وجهين: 
أحدهما أنّ قصور الأبصار كلها عن الرؤية مع سلامتها دليلٌ على أنه لايُرئ, 
ولو أمكن ذلك لقال: بعضٌ أبصار الناظرين. 

















الثاني: أن في قوله -سلام الله عليه : « الذي قصرت » معني من أنواع البلاغة, 
مثل قوله ل في دعائه في الصلاة علئ حملة العرش والملائكة المقرّبين: دولا 
يشغلهم عن تسبيحك الشهوات »!", 

فَإنّه بمعنئ: نهم لم يكن فيهم شهوات فتشغلهم عن التسبيح. لا أن لهم شهوات 
فلا تشغلهم. وعلئ حدٌ هذا جاء قولهم: 

لا يُسفزع الأرنب أهوالها ولا تسرئالضب بها ينجحز 

أي ليس فيها أرنب فتفزعٌ, وليس بها ضبّ فينجحر'", لا أنَ بها أرنباً فلا تفزع؛ 
١‏ التوحيدة 1/03 
()طه 31 

6 الأتسار 0 


(4) ورد في الحديث الشريف: «فإذا رأته الأبصار فقد أحاط به الصلم. ووقمت السعرفة ». الكافي 2/5111 
التوحيد: ١4013و«‏ العلم » منتصب على التمييز. . 

(6) الصحيفة السجّادية الكاملة: 15 

تدم في ص 80 


7 ا ا ل ا 
أو أن بها ضبَاً فينجحر ولا يرئ. 
وأيضاً فالرؤية إِنّما تكون بالمقابلة. والتساوي, وبالانطباع, أو بالانعكاس 
كما قالوه. وكنّها تقتضي المشاركة, والممائلة, والمشابهة, والافتقار, والحواية, 
والإحاطة, والتأثير ولو بنحو ماء وكُلّها صفات إمكان, والممكن لا يمكن أن يؤثّر 
فى الواجب لذاته. 
. وأيضاً فالرؤي إِنّمااتقع علئ مكيّ. والكيفية ممتنعة عليه تعالى؛ فإنّه خالق 
الكيف, وعلئ مؤيّن وهو خالقُ الأين؛ فلا تَصِفُ بهما . 
أوهامٌ الواصفِينَ»؛ فإن وصف الشيء كما هو إِنْما يكون بما 
هو عليه من الصفة الّني هو بها هو, والواصفون أجسمعون لا يدركون حقيقة 
الواجب تعالئ. فلا يقدرون علئ وصفه إلا بما وصف به نفسه. وقد وصف نفسه 
لهم بأنّه واحدٌ أحدٌ فردٌصَمَدٌ حي قيومٌ عالِمٌ قأدرٌ نيش كَدِئلهٍ شيء وَمُو 
٠‏ الشميغ التِصيز 906 
وأمَا من وصفه سبحانه بغير ماوصف به نفسه علئ لسان أنبيائه وحججهبها. 
فهو لم يصفه. بل وصف شيئاً غيره. واللّه سبحانه وتعال مترّه عن ذلك. فهو 
المجهول المظلق. والمجهول المطلق لا يوصف إلا بما وصفٌ به نفسه. فهو 
سبحانه وتعالى شي معلومٌ الوجود بالضرورة والاعتبار, منرّهُ عن الأشباه 
والأمثال والأغيار, فالطريق إلى الإحاطة بذاته مسدود. والطلبٌُ مردود: «وإنما 
تحدٌ الأدوات أنفسها. وتشير الآلاثٌ إلئ نظائرها»", 








ا وعججرتْ عن لَّ 


ومنشا إلحاد الخلق في وصفه تعالئ -حنَّئ نهم وصفوه بغير ماوصف نفسه, 


١١)الشورئ: 1١‏ 
(2)نهج البلاغة: 13 /الخطية: 183 





ووصفوا خلقَهُ بصفاته وأسمائه أن الخلائق لمّا علموا بمقتضئ فطرهم أن لهم 
خالقاً. ورأوا مافيهم من آثار الصنع الكاملة والكمالات الثايتة, تتقّلوا من ذلك 





موصوفٌ بالكمال. فكل ما وجدوه بعد هذا كمالاً في أنفسهم أثبتوا مثله لخالقهم 
إعمالاً كمدلول تلك القضيّة بجهلهم ولم يعلموا أن تشابه صور الألفاظ لا يلزم 
منه تشابه المعاني؛ فمن َم وقع كثير منهم في الضلال, ويحسبون أنّهِمٍ مهتدون. 
ولوأ نهم عملوا بمقتضى العقل الفطريّ السليم لعلموا أن صفات الواجب تعالئ لا 
تشبه صفات خلقه. ولا يجوز أن يوصف بها أحدٌ منهم, وصفات خلقه لا يجوز أن 
يوصف بها تعالئ شأنه. فمن حيثُ ماتوهّموه تفرّقوا في مهاوي سبل الضلالة, 
نسأل اللّه السلامة, بمحمّد وآله الطاهرين. 
لخلقٌ ابتداعاً» علئ غير مثال سيق بقول مطلق؛ «واخترعهم علئ » 
1 اعأ» من غير «رويّة أجالها. ولا همامة نفس اضطرب فيها»!". فهو 
سبحانه قد خلق الخلق أجمعين كما شاء. ومشيئتُهُ فعلّه. وفعلّه لاكيف له. فلا 
يدري أحدٌ من الخلق أجمعين كيف شاء. ولاكيفٌ أراد؛ فإنّه تعالى خلق الخلق 
أجمعين, كما قال سبحانه: (إِنما قوئنا شيم إذا أرذئا أن تقول له كن فيَُون 714 
وفسّرها حججّه بن «لابصوت يقرع ولا | ب | ندام يُسمع إنماكلامه فعله إيجاد لا 
غيرا"!؟/ فلا فرق في مشيثته تعالئ وإرادته بين خلقه أشرفٌ الخلائق. 





أن 


ابد 









بين 


الخلق إنشاء. وابتدأء لبتداء. بلا رويّة أجالها. ولا تتجرية. 
أضطرب فيها». 






1/16 ورد في نهج البلاغة:‎ )١( 
استفادهاء ولا حركة أحد تها. ولا.‎ 

6٠ ()التسل:‎ 

(4) في المصدر: كلامه قعل منه أنشأء ومثلهء بدل: ونا قعله إيجادء لا غير . 

(4)نهج البلاغة: اك /الخطية 083 


0 9 عيد الجبار القطيفي 
تعالق 


إرادته سواء. فكلّهم عباد مربوبون, وفقراء داخرونء لم يستعن في 
خلق شيء منهم بشيء. ولم يحتج إلى أحدٍ منهم في شيء. ولم يكن أحدٌمسنهم 
آله" له تعالئ خلق بها الأشياء. 

وهذا في كلامه سبحانه, وفي كلام أوليائه'" أكثر من أن يحصر, وأظهر من أن 
يحتاج إلن مفشر, فهم كلهم خلد وعهاده: وققراء ! إليه في جميع حالاتهم؛ بل إن 
أولياءه وحججه قد افتخروا على مَنْ دونهم بفقرهم إليدا". وهم خيرته وصفوته. 





خلق سائر الخلائق. بل كلّ الخلائق, الأنبياء فمن دوتهم بالنسبة إلئ قدر: 








م بهم طريق إرادو». كم ! ثم» حرف عطف يقتضي الترتيب والتراخي 
كما قاله أهل اللغة», وهما في كلّ مقام بما يناسيه. 


والتقدم والتأخْر, والظرفيّة والأين والمتئ, والترتيب والتراخي كلها صفات 
للمخلوق وأفعاله. وصفاته لا يصلٌ منها إلى البارئ تسعالق, ولا" أفعاله من 
حيثُ كونها أفعاله -شيء, ومع ذلك قد صح أن اللّه تعالق أجرئ الأسباب 
لوجودا" المسبات, ولكنّه بالنسبة إلئ المسّبات والأسباب". 

وقد سلك بهم سبحانه وتعالئ بذلك كُلّه طريق إرادته. بمعنئ أنه تعالى خلقهم 


(1) هذا رد علئ من زعم أنّْسيد الخلائق آلة لله تعالئ خلق به الخلائق. كما قاله بعض من غلط ‏ 17. (هامش 
المخطوط). 

(؟)الخصال 114:1 ١٠ءيسار‏ الأتولر 0]د :18/59 

77 كما في قوله أمير المؤمنين ل: إلهي كفاني... أنظطر: شرح نهج البلاغة ٠‏ ؟: 88؟. 

(4) مختار الصحاح: /01(مم). 

() في المخطوط بعدها إل. 

(3) أي لإيجاد السئيات. 

(9) وهو سبحاته خالق السبب والمسيّب. وجاعل السبب سبباً للمسيّب. والمسيب مُسيباً للسيب. والمبقي للسيب 
في عوالم الأسباب وصفاتها. والميقي للمسيّب في عوالم المسئبات وصفاتها. فكلها في قبضته وملكه وحده 
تعالئ 11 (هامش المخطوط). 







شرح دعام التحميد ... . 70 


كما شاء وأراد. وطإلائسال عما يفعل وهم يُسألون 16" 





اع في هذه الل من الحا شرف أرع تيوصت تحيط بأربع 

مراتب خلقية, وكل رتبة من حيثٌ هي صفة فقط, أو موصوف بها فقط. :أو مركية 
من اثنين دالّ علئ تنزيه واجب الوجود لذاته تعالن وافتقاركلٌ موجود سواه إليه 
وحده لاشريك لد لاايحيط لسان الخلق يجميع ماله سبحانه وتعالئ متها إلاكما 
علُّهم علئ قدر رتبهم, وماتقبله إنيتهم. وتتشخّص به ماهئتهم, 

ونحن نبيّن من ذلك إن شاء الله تعالى بعض ما يصلح للبيان مما علمناه من 
تعليم سادات الزمان. عليهم صلوات الملك المنّان, فنقول: لما وصف الإمامُ 98 
خالِقَهُ تعالى بصفاته الذاتئة أولا بأ الأّل الّدي ليس لأوليته ابتداء. والآخر 
الذي ليس لآخريّته انتهاء. وأنّه لذي قصرت عن رؤيته أبصار 3 
وعجزت عن نعته أوهامٌ الواصفين؛ فأثبت بذلك لله تعالى أربع صفات ثبو 
وسلبيّة. دلت أولئ كل اثنتين منها على الكانية بطريق رم 
الانفكاك عند من علم معنى الأوّليّ والآخريّة التي يجب وصفه تعالئ بها. 

فإنٌ المراد من ذلك ومثلِه في وصفه تعالن أنه الأوّلُ بما هو آخرء والآخر يما 
هو أوّل, كما قدمنا أوٌلاً. ولم يقصر بصر بصيرته عن معنئ: «قصرت». ولم يعجز 
فهمه عمّا أراده الإمام نفئة من: «وعجزت عن نعته [أوهام الواصفين ]!', عقّب 
0 الأنبياء 5 


(1) في المخطوط: «طيق عيارة الدعاء المشروح. وكما تقله المصتّف أيضاً. 
(؟) جواب (لمّا) من قوله: فنقول: لما وصف الإمام لكة..... 





أوهام, وه 


لف مت نوو ا ا ا ا 27 القطيفي 


ذلك 98 بأربع صفات من صفات الأفعال. فقال: «ابتدع بقدرته الخلق ابتداعاً. 
واخترعهم علئ مشيئته اخستراعا », فقدّم (الابتداعٌ بالقدرة على الاختراع) على 
المشيئة. ولا بد لهذا الأسلوب من حكمة دون التكرار؛ لصون كلام ملوك الكلام 
عن التكرار لغير فائدة. 

وقد علمت أنُكلٌ صفة وصفه بها أولياوه 2 كما علّمهم فهي إِمّا صفة ذاتية, 
أو صفة فعليّة. والفارق بينهما جوارٌ السلب وعدم جوازه؛ قالقدرة لا يجوز سلبها 
عن القادر تعالئ, كما أنّ العلم والحياة كذلك. ولا يجوز أن يوصف تعالى بعلمين 
وقدرتين أحدهما قديم والثاني حادث", فيصصح السلب في أحد العلمين 
وإحدئ القدرتين فى إحدئ الحالتين؛ لقيام الأدلّة على أن العلم والقدرة من 
صفات الذات فيجب إثباتهما ولا يجوز سلبهما. فالعلمٌ والقدرة في وصفه تعالق 
بخلاف المشيئة والإرادة. 1 

وقد أثبت _سلام اللّه عليه -الابتداع بالقدرة؛ للدلالة على أن إيجاد 
المقدورات من قادر. فيثبت بذلك أنه واحد في قدرته فلا شبه له, وغير عساجز 
عن إيجادها فلا عون له ولا آله له. ١‏ 

وقرن الاختراع الذي هو بالنسبة إلى الممكن مسبوقٌ بالابتداع بالمشيثة التي 
تقبل الإثبات والنفي. فما شاء اللّه كان ومالم يشا لم يكن: «إؤها تنساؤون إلا أن 
يْشَاء الله 76"/ ف« ولو نشاء لأريناكم 774 ولو شاء رَبك لآمن من في الأرْضٍ كُلْهُم 
جميعا 06 


(١)كذاء‏ والأول | 
() الدهرة 

ين 3 
الغا يوئس: 44 


ادة الضمير علئ الأقرب, فيقال: إحداهما قديمة.... 





شرج مهاه القصريد عمد د مخه د - دبال مقت ورووظ ح مساج وانوي بج أن 


إلى غير ذلك من الآيات. 

وفى الحديث مامعناه وأكثر لفظه: خلقك كما شاء أو كما شئت؟ فقال: كما 
شاء. فقال 48: ويستعملك فيما يشاء'". 

وقد دلّ علم الكتاب. ومحكم السنّة الصحيحة, ودليل العقل الفطريّ الصحيح 
عل أنّ المشيئة والإرادة من صفات الأفعال, والفعل من حيث هو فعل صفة 
واقعة من الفاعل المختار, ولا بد للقعل من محل يتقوّم به. وذلك الفعل إن كان 
فعل الممكن فهو ذو كين وأين وحدودٍ وأعراض. وأمَا فعله تعالئ فلايأتي 
فيه ذلك من حيث هو فعله جل شأئه. بل هوكما فثره الإمام :29 :بأئهوكن 
فيكون, لابصوتٍ يقرَعٌ ولا | ب |نداء يسمع وإِنّْما فعله إيجاده لاغير")!", 

ففعله سبحانه لا يأتي فيه مايأتي في فعل خلقه تعالئ. فلا يدرك أحدٌ من 
خلقه لفعله تعالى كيفاً بل إن تعالى مكيف الكيف من غير كيف, ومؤيّن الأين 
من غير أين. فلاكيف للكيف, ولا أين للأين, ولا مثشسيئة للمشيئة: ولا إرادة 
للإرادة. بل خلق سبحانه وتعالئ كلا منها بقدرته التي لا يعجزها شيءٌ وإن 
عظم ولا يفوتها شيء وإن لَطُنٌ. وإنَّما عرف الخلقٌ المشيئة بوجود المشاء, 
والإرادة بوجود المٌراد. والكيف بوجود المكيّف, والأين بوجود المؤيّن كما 
قال الإمام 39: «فعرفنا الكيف بما كيف لنا من الكيف ... وعرقنا الأين بما أي لنا 
من الأين 400 

«ثُمْ سلك بهم طريق إرادته. وبعتهُم في سَبِيلٍ معبته» كُم نا قدّمنا أنّ(ثُمَ) 
(١الترحيد:‏ 1/570 درليس فيد يتصلك فسايشا.. 
(؟) في المصدر كلامه قعل منه أنشأه ومثله. يدل: فمله إيجاده لاغير. 


(انهج البلاغة: 714 / الخطية: 18 
(4) التوحيد؛ 117118 





7 بويك اسوك ووه حوياوسل جه ل 4 ع دوقع 4 الاتواو د مهد مقرل الوحيد الجبار القطيفي 
ومامائلها من الأدوات حدودٌ وصفات للخلق على تفاوتهم؛ لا يصل منها إلى 
خالقهم شىء بوجه ولا اعتبار أصلاً. وقد ابتدعهم سبحاته بقدرته ابتداعاً 
واخترعهم علئ طبق ماشاء اختراعاً تم سلك بهم وهو المدلج 
المدلّج من خلقه بتوفيقه وإرادته طريق إرادته بمشيثته كنت أنت الذي تشاء. 
وبإرادته كنت أنت الذي تُريدء ولا يكون إلا ماأراد اللّه وهو أولئ بحسناتك 
منك. وأنت أولئ بسيئاتك منه. «لو كان الوزرٌ في نفيه محتوماً كان الوازر في 
القصاص مظلومأ»'". 

«كلما ما استغفرت اللّه منه فهو منك. وكلّ ما حمدت الله عليه قهو منه»!", فلا جبر 





يدي 





ولا تفويض ولكن أمرٌ بين أمرين, أوسع ممّا بين السماء والأرض . 

«وبعتهم في سبيلٍ محبته », ودبَغثهُم» يقح علئ معان؛ منها: إخراجهم من بطون 
أتهاتهم كلها حبّين كانوا نطفاً في الأصلاب والأرحام. إلى أن كانوا خلقاً ُولي 
عقولٍ وأفهام. 

ومنهد أنّهم بعد أن سلك بهم طريق إرادته كما تدم في وصفهم. بعثهم في 
سبيل محبّته بعد أن عرّفهم السبيل وأقام لهم الدليل: «فهم لا يملكون تأخيرأ عما 
قدتهُم إليه» ممئا اقتضاه خلقهم, فإنّه سبحانه وتعالى أعطئ كلّ شيء منهم خلقه. 
وساق إل كل مرزوق منهم رزقه. 

«ولا يستطيعون تقدُما إلى ما أخْرهُمٍ عنة» من المراتب, ككونهم أجساماً ماديّة 
مفتقرة إل المواد ومن الصفات العرضية كالذكر والنسيان اللذين هما كالطبيعة 
للإنسانء فإن ذلك كُلّه ات وعرضيه إتُماكان حسبٌ ماتقتضيه قوابلهم. فخالتُهم 








سبحانه هُو المُقدّمٌ وهو المُوْحَهُ لا إلةإَِاهُوَ سبحانه وتعالئ عمًا يشركون, وكلّهم 
عبادٌ مربوبون. وبمشيئته سبحانه يشاؤون, فليس لهم من الأمر إلا ماقضاه. ولا 
من الخير إلا ما أعطاه « ين أن ِي الخ يا رب ولا يُوجَدُ إل ن 
النّجاةً ولا تُسنَطامٌ إلا يك ؟ لآ الذي أحسّن استقّنئ عن عَونِكَ ورَحمتا 
وأجَتاً علي ولَمْ يُرضِكَ عْرَجَ عن قُدرَتَكَه. كما فى الدعاء". 

«وجعلّ لكلّ رُوح منهم قوتاً معلوماً مقسُوما من رزقِه » سبحانه وتعالئ, فالرزق 
هنا مضاف إِلئ الفاعل» «لا ينقض من زادة» تعالى «ناقِصٌ ». من خلقه « ولا يزيد من 
َقْصَ نهم زائةٌ» منهم؛ فإنّه كما قال تعالئ: هل من خابقي يالل يروم من السام 
والأزضٍ سُبِحَاَهُ وَتَعَائئ عم يُشْرِكُونَ 164". 

« ثم ضرب له في الحياقٍ أجلأ موقوت. ونب لَهُ أمدأ محدُوداً». لك في [هاء] «له» 
عوده للروح ولذي الروح معاً وأجلها'”عليهما مدّة الحياة, أمّا في هذه الحياة 
فظاهر, وما فيما له قبلها وبعدها من التنقّل في مراتب الوجود, وكون كلّ رتب 
بالنسبة إلئ ما قبلها شهادة. وبالنسية إلى مابعدها غيباً إل أن يصل إلئ هذه الدار, 
ثُمَ يأخذ في قوس الصعود فينعكس الدور حتّى يصل إلى مبدئه: كنا بدأكم 
تكوثون 06. 

ومع ذلك كله فله في كل حالة أجل موقوتٌ بما يناسب ذي الأجل في تلك 
الحالة, فأظهر أوقاتٍ ذلك الأجل ماجعله له سبحانه من وعاء الزمان فى ساحة 
الإمكان, إن ذلك لذي الروح محسوس مشاهد. 1 














(1)إقبال الأعمال: 36 اليصار 248 5/81 
() قاطر: 6 

اكت 

(6) الأعراف: 56 


4 ممم تعدو ودام سر ود مو در وا آل عبد الجبار القطيفي 

نا ماقبله ومابعده من الأوعيه والمحدّدات. وماله في كل منها من القدوتٍ 
والأجل الموقوت. يد غموسن لإغماض الندرق يحجب الاستغطا داك عن 
تصوّر ماله قبل الزمان وبعده من الحالات. وأنت لا تمتري في أنّك مسبوق 
بان ماءوالزماك فى تقسه حادث:وزعاء لمحوتاف هاعد ومدهود للدامين 
حيث هو ممكن مشخّصء فإِنّه وإنكان ظاهر الإنيكة. فهو خفى الماهئة. 

وأقصئ ماعرّفه الحكماء أنه كمّيكة الحركة لا من جهة المسافة, بل من جهة 
التقم والتأخرا", فهو رتبةٌ وجوديّةٌ محفوفة بمثلين: ماضٍ ومستقبل. فأنت 
تسيرٌ في نهر الزمان؛ متنقلاً في سفن المكان, حتّئ تصل إلى منزلك أين كان. 
والزمان مثئلك موصوفٌ بالإمكان, فلهُ مَبدَأْ ومعاد. وقد جعل اللّه بلطفه وجوده 
لكل ذي روح في كلّ حالة فُرضتٌ من حالاته قبلَ الزمان وحاله وبعده أجلاً 
موقوتاً. ورزقاً وقوت”. 

« ونصب له» عند أنتهاء ذلك الأجسل الموقوت «أمدأ محدوداأ» والأمدٌ- 
محركة_الغاية'" والمنتهئ, وقد جعلهما له سبحانه وتعالئ بلطيف حكمته فى كل 
حالة فارقها إلى مابعدها. فهو أبدأ يسعئ حمّئ في سعيه إلى غاية ينقضي عند 
انهائه إليها نحبه. ويلقئ ريه. 

«يتخطئ إليه بأيام مُمُر». شبّه 34 أيَام عمر ذي الروح سخطئ الماشي في 
الطريق لحاجة يريد إدراكهاء فكلّما خطا قدماً قطع من طريقه قدراً معلوماً. حت 
ينتهي الطريقٌ فيصل به انتهاؤه إلى حاجته . 





.155 تهافت التهاقث:‎ )١( 

(1) حت في البرزخ. وحتئ في المحشر. وحمّن في الجنة. وحتّئ في النار. نعوذ باللّه منهاء كما قي القرآن 
الشريف _(هامشتى المخطوط). 

0 مختار الصحاح: 74 (أندان 





« وبرهقه بأعوام دهره». رَهِقه كفرح : غشيه, فذو الروح يغشئ الغاية || 
طلب بأعوام دهره؛ يعنى: بسعيه فيها. والأعوام: جمع عام, وهو السنة المشتملة 
على الفصول الأربعة, والأشهر الاثنى عشر والأيّام الثلاثماثة والستّين" فبالسنة 
وأخواها يُكال الزمانكما في الحديث" والدهر مسمكن ووعاء من أوعية 
السمكو وقزل :دعاك لمان كما 6 لسرن وطاء قف 

وفي دعائه 36 في الصلاة على أتباع الرسل مالفظه: دفي كلّ دهر وزمان 70 
والعطف يقتضي المغايرة. يُسمّئ الشيءٌ في اللغة باسم محموله وباسم 
حامله. فلا تنافى علئ هذا بين قولك: أعوام الدهر, وأعوام الزمان, سواء قلنا: إن 
الدهر فو الزمان, أو أنه وعاء للزمان. 

والذي يقتضيه التأمّل أنّ الثلائة حدود مسمكنة مساوقة لوجود السمكن, 
والممكن فى بدء وجوده جوهر أطيف, وكلّما تنزّل في رتب الوجود تكائف 
وتضايقت حدوده. 0 

والمثال المقرّب لوصفه دائرة في دائرة في دائرة, يقطع الشلاث خطان 
متقاطعان علئ التناصف, بحيث يكون ملتقئ الخطّين مركز الثلاث الدوائر. وذلك 
المركز نسبته إلى قوس الدائرةكجزء من ألف إلى ألف ألف ألف ألف, ونسبة قوس 
الدائرة إلى مابعدها كذلك, حتّئ ينتهي إلى سطح الدائرة العظمئ. فتنتهي عند ذلك 
الحدود والمحدود. 7 5 











و 


(1) كذاء وهي السنة العرفية, ولا فالقمرية أقلّ منها بخمسة أَيام والشمسية أكثر منها بخسسة أَيام أيضاً عدا فارق 
الكبيسة. 

(؟) توحيد المفضّل: .4١‏ وفي هامش المخطوط: الذي رواء المفضّل بن عمر في توحيدء عن الصادق م3 (هامش 
المخطوط). ١‏ 

(6) الصحيفة السجّادية الكاملة: /53. 


2 لون ضمي سي ميد وو نحم ممع + عو ا نو ووم ب احمء حون لاقل اللبنيةا الجبار القطيفي 


ولعلّ قول الحكماء -في وصف ماوراء المحدّد: إن لاخلا" ولاا ملا" يعنون 
به هذا المعنئ؛ لأنّ الخلاء والملاء صفتان للمكانء والمكان والزمان والجسم 
متساوقة في الوجود. وكلّ منها حد ومحدودء فبانتهاء أحدها ينتهي الباقيان. كما 
أن بثبوته يثبتان. فعلئ هذا لابدّ من تساوي مقادير الثلاثة, ول وقع الخلاء في 
محويّات المحدّد وهو غير جائز عندهم. 

فعلئ هذا يكون الزمان كلّما علا لطّفٌ, واتسعت دائرته, وطالت ساعاته 
ولياليه وأيّامه وشهوره وأعوامه حتّئ ينتهي إلى سطحه'”. وتكون نسبته بجميع 
محويّاته إلى ما فوقه كتسبة النقطة الصغيرة في وسط الدائرة الكبيرة. 

وهكذا نسبة الدهر ومحويّاته إلى اموي رسي المكان والجسم من حيث 
كونهما مساوقين للزمان_كنسبة الزمان. ونسبتهما من حيث كونهما مساوقين 
إلى الدهر كذلك, وإلى السرمد كذلك. وكلّ مساوق لشيء في وجوده لابدٌ من 
اتساويهما 9وإنْ يُومأ عند زبْكَ كألفٍ سَئةٍ مِمًا عدون 16, 
» الروح أو ذو الروح كما سبق «أقصئ أثره», هذا الضمير المضاف 
للأثر, عائد لذي الأثر وهو الروح؛ أو ذي الروح؛ وبلوغه أقصئ أثره إما بانتهائه 
إلى آخر غايته المقصودة من حيث هي مقصودة, أو من حيث الصفة التي ابتدئ 











(1) الخلاء: المكان المطلق. وهو مكان لا متمكن فيه, وهو البمد اّذي خلا منه الجسم. ويمكن أن يكون فيه ججسم, 
دسائل فلسنية (معثد من زكري لوازي +17 1440393 وهو بعد يمكن أن تعرض فيد أبماد ] 





الملا 






14 وهو المكان المطلق 


0 متمكن فيه. مغاتيح العلوم: 87 وهو اليعد المغطور عند !: 
المتكلّمين. التعريفات: 40 

17) العلاء: هو جسي. من جهة مايمائع دخول جسم آخر فيه الحدود (ضمن رسائل لين سينا 4 114. 

.العطارة [الكاقي 8 ١85/1114‏ ] إشارة إل هذا 11. (هامش المخطوط). 









)الح /0.. 


عليها: (كما بتاكم تفودون 074 

و (عنا بَدَأنَاأول خَقٍ سُعِيدهُ وعدا ينا إن كنا فين 714 

ولا يَرِدُ عليه أن الموت حالةٌ بين الحياة والمعاد. فإنّ تتطابق قوسي اليدء 
والعود ما لااريب فيه. فكلٌ حالة وصلها الإنسان في بدئه عاد إيها في معاده, 
كما يتقابل قوسا الدائرة. حمّئ يصدق معنئ المعاد. فهو أبدأً يسعئ فى ذلك إلى 
الازات وسمووا إلى أماق مللين تيال الأند :وان سرسسط < أوإلق'أسَفَلَ 
السافلين ‏ نعوذ باللّه من ذلك فإذا صدق عليه أحد الوصفين فقد بلغ أقصئ 
أثروم 

«واستوعب» ما جعل اللّه له من «حساب عُمْرِه. قبضَةٌ» اللّه «إلن ماندبَهُ إليه ين 
موُورٍ ثوابه» اأذي جعله له بمقتضئ وعده التفضّلي. وهو لا يخلف الميعاد فا 
سبحانه قد وعد المطيعين علئ لسان أوليائه ثواباً على طاعتهم, وإذا وعد وفق. 

وما مَنْ عصئ رسله فيقبضه عند انتهاء أجله «إلئ محذورٍ عقابه» بمقتضئ 
عليله ه 9ِتجزي اين أساؤوا بنا غبئوا» 1٠»‏ في أيّام التكليف؛ ما خطيئاتهم 








()الأعراف: 11 

الأبياء الك 

() وقلثُ في وص الإنسان في مَمَادِِ 
والكسرٌ والصوؤوما فيكلمائقدنا 
مفعنامرن ‏ قوفيرسضكنيية 
بين فس ةفصلا 
بذاونا جرئ القلغ ‏ مسن حكمبارئ اسم 

إلى آخر ماقلثُ في الأرجوزة ‏ 17. (هامش المخطوط). 
(4)التجمن اك 


خم نجه عمووة تع صم وم تجو ملم ساك ابونتو لهب د كشكول آل عيد الجبار القطيفي 


أغرقوا فأدخِثُوا نار 014 

« 9وَيَجَزي الَذِينَ أحسثوا بالحسئئ 4 51 

وإن كانت حسناته نما هي بتوفيقه وإعانته وكرمه» فهم ينتقلون من كرم إلى 
كرم: دعدلا منه» لو عاقب عباده العاصين. وجُوداً وفضلاً منه فى إثابة المطيعين. 

« تقدّست أسمازه» عمّا لا يليق يها من مشابهة أسماء المخلوقين. ومن أن 
يتصف بها أحدٌ منهم. فإنّه سبحانه هو المسمّئ بها وحده. لا شريك له. 

ولا يْرِدُ علئ هذا تشابهُ ألفاظٍ الأسماء. فإنّه سبحانه وتعالئ خلق الخلق 
وعلّمهم علئ لسان أوليائه منهم أسماء يعبدونه ويقصدونه بها. وهى وإن تشابهت 
ألفاظها مع ألفاظ أسماء المخلوقين فذلك إِنّما هو فى الألفاظ والحروف؛ لضيق 
ساحة الزمان وضعف محويّاته عن الإحاطة بما هو فوقه من دائرة الإمكان. 
والتفث إلى تكليف سوانا كالملائكة؛ فِِنّهِمِ وإن وصفوا خالقهم بما ع امهم 
بحروف وأصوات, ولكنّه ليس بحروف وأصواتٍ كحروفنا وأصواتنا ولهواتتنا 
من كلّ وجه؛ وماذاك إلا لأمور. منها أنّهِم لم تحط بهم دائرة الزمان والمكان. 
كما أحطات بنا. 

وإذا تأمّلت وصفهم رأيت 
أت لا تقدر علئ أن تراهم ولا أن تصف مداركهم وقواهم. 

وأمَا نحن فحالنا في تشابه ألفاظنا ظاهر. وأما المعاني فهى باقية على 
الاختصاص فلا شريك له فيها. ويذلك أمرت, ف وأسمازه تعالن تعييرٌ. وصفاته 
تفهيم...وغيوره تحديدٌ لما سواه»1". 











وصفنا محسوساً مشاهداً فيهم وإن كنت من حيث 





افيس 
(التجرنام 
(6) التوحيد: 3 //؟. وفيه: وأفاله تغهيم. بدل: وصقائد هيم 


شرح دعاء التحميد 1 ااال 0ك 


« وتظاهرث آلاؤة» علئ جميع خلقه لا يُسأل عمًا يفعل بهم ولهم؛ لأنّه سبحانه 
المالك المتصيف المعبود بالحقّ وحده لا شريك له فإنْ أعطاهم فبفضله أعطاهم 
ماليس لهمء وإن متعهم فبعدله منعهم ماهو له دونهم فهو الجواد إن أعطئ. 
والجواد إن منع. 

« لا يسأل ما يَفقل وهم يُسالون 1٠6»‏ لأنّهِم إن أطاعوه جسميعاً 
وإنعامه وإقداره, وإن عصوه فبما سوّله الشيطان لهم؛ فجميع خلقه؛ الأنبياء فمن 
دونهم مسؤولون عمًا فعلوا: يوم يجمع اللّهُ الرسلّ فيقول ماذا أجبتم 16". 

9 إذ قال اللهُ يَاعِيسى بن مرَيمَ أأنت قلت للتاسٍ اتَحَدُونِي وَأَمْي إلهَينٍ من دُونٍ الو 
قال شبخائة 74”, وهو العالم بهم. وهم كلهم إلا يحيطون بشسيء من علمه إلا بها 
شام ار 

« والحمث لل الذي لو حبس عن عبد معرقة حَمدِهِ علئ ماأبلاهُم من مثَِهِ امُتتابقة. 
وأسبَعْ عليهم بن بِعْمِهِ المُنظًا و 
يَشْكُرُوةُ», عطف -سلام الله عليه وآبائه الطاهرين . -على الحمد الواجب الأوّل 
للواجب الأول علئ الصفات المذكورة أوّلاً ماوجب عليه وعلئ أمثاله من الخلق 
من الحمد لمن وجب له الحمد علئ كلّ نعمة أنعم بها [عليه ]” وعلئ أحدٍ من 
خلقه من كان أو يكون إلئ يوم القيامة؛ ومنها ماعلّمهم من الحمد. وهذه النعمة 
تشملٌ الخلائق بقول مطلق «وإن من شيم إلايُسَبْحْ بخنيو 016 











(1) الأنبياء: 7 





() البقرة: 308 
(0) في المخطوط: علن. 
(الإسراء كا 


21 ممه مومه مسد ...0-0 كشكول آل عيد الجبار القطيفي 
ولكنه خصٌ الإنسان هنا فى ظاهر الوصف؛ لأنّه المقصود: 
الحاصلة له من تبعية الوجود وإن تقدّم بعضها عليه 
في بعض الرتب الوجوديّة فهو حامل لجزء ذاتيٌّ أوعرضيٌ, والتدفث إلى سبق 
الغذاء علئ النطفة. 
أو لأنّه الفرد الأعمل, أو لأ المقصود الخطابة من حيث أكملية ظهور التكليف 
فيه أو اختصاصه به دون ما دونه من المرات 


إمَا أوَلآوماسواه فباا 





النازلة. كما يستبين من سعنئ 
قوله ني بعد ذلك: «لخرجُوا من حدود الإنسانية », 

وعبّر -سلامٌ الّه عليه وآله-عن تلك النعمة العظمئ بقوله: «لو حبس » إشعاراً 
بأنّ نعمة معرفة حمده تعالئ مخلوقة للحامدين, مساوقة لوجود آلاتهم الحامدة. 
ولكتهم أجمعين لا يعلمونها ِل بتعليم منه سبحانه وتعالق. 

ويدلّ عليه العقل وبعضٌ من عقل'", والنقل معني ماروي عن سادات 
الحامدين -عليهم صلوات المحمود أجمعين من وصف خلق آدم .49 أنه لما 
خلق الله سبحانه وتعالى أشرف حواسّه. ونفخ فيه من روحه الذي اصطفاه من 
الخلق أجمعين, عطس فقال: «الحمد للّه رب العالمين». فقال له اللّه: «يرحيك 
الله ». فسيقت له رحمتُه غضبّه". 

فلنا حسن البشرئ بهذه النعم الكبرئ, والحمد لله رب العالمين علئ ما أبلاهم 
من مننه المتتابعة التي يجمع كلّياتها وجودهم في أحوالهم من بدء خلقهم إلى أن 
كانوا نطفاً في الأصلاب والأرحام إلئ مابعد ذلك من الأتعام. 

«وأسيع عليهم من تعمه المتظاهرة », وفي تقديمه _سلام الله عليه دأبلاهم» 














(لكناء 
(1)بحار الأتوار 16/4426 


شرح دعاء التحميد ا 0 


علئ «أسبغ عليهم», و «مننه» علئ «نعمه 6» و«المتتابعة » علئ «المتظاهرة » إشعارٌ 
يسيبق بين هذه علن يعن ولوف حالة امن حالآت وجودعا كما يزعلة ]ليد 
مدلولات تلك الألفاظ المترئّبات, ولولا ما علّمهم سبحانه وتعالئ لتصرّفوا في 
مننه التي أبلاهم ابتداء تصرّفٌ من لا يعلم مراد المنان تعالئ من مننه. ١‏ 

دفلم يحمدوه. وتوسَمُوا في» ما أسبغ عليهم من «رزقه» التامٌ الشامل لهم في 
حالاتهم وصفاتهم «فلم يشكروه, ولوكانواكذلك لخرجوا من حدوه الإنسائئ إلى حق 
البهيميّة وكانوا كما وصف في محكم كتابه: ف إن هُم إلا خالانغام بل صم أضلٌُ 
شبيلا» 000 

وهذه الجملة من هذا الدعاء الشريف تدلّ بظاهرها على عدم تكليف البهائم 
بحمد خالقهم فتنافي بذلك مدلول كثير من الآيات المحكمة والروايات 
الصحيحة'" عن أهل العصمة _سلام اللّه عليهم ‏ ولملّ ذلك ومثله منشاً خلاف 
العلماء فى هذه المسألة. والّذي فهمته من تطابق الأدلة العقليّة والنقليّة حال هذا 
أن الموجودات بأسرها مكلّفة بعبادة خالقها وحده لا شريك له. وبطاعة خلفائه 
إذا أمروهاء وهم لا يعصون الله ما أمرهم؛ ويفعلون ما يؤمرون'”. واللّه سبحائه قد 
ألقن أن حقائق الموجودات طاعة أوليائه. وأقدرهم عل ذلك كما كلّفهم 
بعبادته وحده لا شريك له. فمنهم مطيعٌ مثابٌ. وعاص معاقبٌ . 

وأنت إذا تأمّلت في رتب الموجودات وجدت كل رتبة بالنسبة إلى مافوقها 
عدماً وإن كانت بالنسبة إلى مادوتها وجوداً. واعتبر ذلك في الشراب والثنبات 
والحيوان والإنسان. فإنٌكلامنها وإن زكا وَاطُتَ إل أعلئ رتسية لا يصعد إلى 
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اميه اوعد مهمه عطاعة يف حوناوووء بدنج كويد د كود كشكول آل عبد الجبار القطيفي 
مافوقه أبدً.كما أن مابعده ون تنازل لا ينزلٌ إل مادونه أبداً. وإن أطلق عليه اسم 
مادونه كان مجازاً أو نهاية في الذم؛ لِأنّه لم أْتِ بما أقنضته رتبته من الصفة 
عبادةٌ أو عادة فقد يسمئ الإنسان حماراً وكلباً وختزيراً؛ لانسلاخه من صفة 
الإنسانية إلى صفة أحد هذه الحيوانات من عاداتها أو من عباداتها, بل قد يسئئ 
عن بَعُدَ فهمه جماداً. وماذاك إلا لما قلناه. 

هذاء وقد علمت أن تكليف كلّ شيء بحسب مقامه. فعبادة النباتات نسبتها إلى 
الحيوان كنسبة عبادة الحيوان إلى الإنسان؛ ولذلك قال 96ة: د وكانواكما وصف في 
: إن هم إلاكالأتعام بل هُم أضلٌ سبيلا» ». 1 
أنه إذا فرضنا عدم تكليف الأنعام بالمرّة, فما معنئ نسبة الضلال إليها ؟ 
وأيضاً فالتكاليف في أنفسها صفات وجودية للمكلفين, بل لا وجود إلا بتكليف. 
بل الوجود في نفسه تكليقٌ. فكيقٌ يوجد وجوةٌ بلا تكليف فسيلزم أن يكون 
وجوداً بلا وجود؟. 

نعم, يختلف التكليف باختلاف المكأفين: 9 ؤلا يُكنفُ الله نفس إلاؤسفها 7" 

«والحمدٌ لله علئ ماعرّفنا من نفسه » من أنه سبحانه واححدٌ أحدٌ فد صمدٌ؛ لم يلد 
ولم يولد ولم يكن له كفؤاً أحد. وليس كمثله شيء وهو السميع البصير. 

وفي الحديث عنهم لذ د اعرفوا الله بلله»"'. 
هل" عرفت الله بمحمّدٍ أم عرفت محمّداً باللهِ ؟ فقال 28 
«ماعرفثٌ الله بمحمّد. ولكن عرفت محمّدأ باللّه»". 
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شرح دعاء التحميد لوجم يتوج جنوي ولاج بو ندها تعمسام ان لاسا جدتشا سر د02 


و« أيكون لغيرك من الظهور ماليس لك حت يكن هو الُظهر لق »1". 

فقد عرّفهم سبحانه تفسه بصفته واسمه الذي لا يجوز أن يشاركه في ذلك 
شيء من خالقه, فوصفوه -سلام اللّه عليهم في عباداتهم كما ع لمهم وع موا 
رعاياهم من ذلك ما أذن لهم في تعليمه اسماً وصفةٌ «أسماؤه تعالئ تعبيرٌ وصفاته!" 
الفهيم يور اليه انا سا9 

« وهنا من شُكردِ», الإلهام: تعليم من اللّه لخلقه من غير سفير ظاهر بينه وبين 
عبده. ويكون عامّاً فيتناول العام وخاصّا فيخصّ الخاص. 

وسياق هاتين الجملتين ومايتّصل بهما_بعدهما-من الجمل يدل علئ أنه من 
الثائي. ونحن قد يظهر لنا من أنفسنا صورة الإلهام الذي يليق ب أ 
ني علمت هذا من غير معلّم ظاهر من الداس؛ ومن غير أن أدركه 
بإحدئ الحواسٌ الظاهرة قطعاً. ولكتّه لايعلم كيف ذلك ولا بي صفة استفاده من 
عالم الفيب. وفي الكتاب الكريم: (فأنهنه تجُورها وثتؤاف 916 

لإبل الإنسَانُ على نَفِسهِ بصيرةٌ © نو ألقن مَعَاذِيرة 16*, 

ولا يشكل عليك هذا في الإنسان, فتقف هُنيئة كالحيران» فإنّ ذلك موجود في 
الخيران: بل وإن تأئات جيداً وجدته فى كنيز من السمكنات حتئ في البات: 
وهذا كله من الول العامٌ. وأا الخاصٌ فلا يستطيع أحد من الخلق أن يدرك ما 
فوقه من المراتب. 

فلا سبيل لنا في بيان معنئ قوله :8ة: «وألهسناء إلا بح أتى عنهم كما هناء 











في نفسه 
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ومثله قوله -سلام اللّه عليه -: «وفتح لنا من أبواب العلم بربوبيته »؛ فإنّ ذلك كما 
قال الإمام #ة: « وعلّمني باب من العلم. وقتح لي مته ألف باب ع37. 

«ودلنا عليه من الإخلاص له في توحيدد», ومثله قوله : «يامن دلّ على ذاه 
بذاته»ا". ١‏ 

ويويئ إليه قوله 8: «بك عرفتك وأنت دلأتني عليك ودعوتني إليك. ولولا أنت لم 
أدرٍ ما أنت»"؟, 

« وجتّبنا من الإلحادٍ والشك في أمره». فله الخلقٌ والأمرُ وحده لا شريك, له 
تبارك الله رب العالمين. دحمدا نعثر به فيمن حَِدَه ين خَلقِ» التعمير: طول العمره 
والمعمّرون: أناس طالت أعمارهم عن أعمار كثير من الداس. وققد يفهم من 
تعميرهم 10 بذلك الحمد بقاء ذكرهم في الحامدين»كما يبقئ ذكر من علَّم علماً 
أو حكمة أو سن سنّة صالحة في حملةٍ ذلك العلم والحكمة, وفيمن اتشبع تلك 
السئة. 

أو كمعنئ قول إبراهيم الخليل-علئ نبينا وآله وعليه وآله أفضل الصلاة 





والحق نهم حجج الله على الخلائق, ولسانه الناطق. وشهداء على العباد 
حمّئ في المعاد: (ؤلا تحسبَنْ انين نوا بي سيل الله أمواتا ل أحيَاء عند زَبُهم 


رقو 006 





لسار كد كج كل ع7 لل 
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(4) العمرا عم 

(6) آل عمرانة 125 





الموصوف, ولا شكٌ في سبق العالم علئ المتعلّم, والمتبوع عائ التابع؛ فهم 
السابقون إلئ جميع الخيرات-كلٌ دمن سبق إلن » موجب «رضاد» وسيب «عفوه». 

«حمدا يُضيءٌ لنا به ظلمات البرزخ »», وهو بمعنئ كون الأجسام والأرواح 
مادامت في برازخها مستنيرة بنور ثواب ذلك الحسمد. والبرزخ: الحاجز بين 
العيفين» ومن وقت النوت إلن القيامَة من مات دخلم: نسل الله قير وتعوة به 
من شرّه. 

«ويُسهُلُ علينا به سبيل المبقث» بأن يكون بعثهم من قبورهم المعروفة 
والمألوفة لهم ولأوليائهم بعت راضٍ مرضيّ من كرم إلى كرم. فمن كان كذلك لم 
يجد من مشاقٌ ذلك شيئاً؛ فنّ الملائكة الكرام تتلقاه بالسلام والإكرام: فوم 
عَلَنِهِ يوم ولد وَيومْ بَمُوتُ وَيومَ يبعت حا 174 

فأيّ سبيل سلكه لبعثه, أو سأله لبعث من أحبّه كان سهلاً بنسبة حاله وحال 
من أحبٌ ومحبته له وإيّاه. وفي كلّ منها هم عبادٌ مكرمون”". ولا يشفعون إلا 
لمن ارتضئ, وهم من خشيته مشفقون”” نسأل اللّه بحقّهم أن يدخلنا في 
شفاعتهم, وأن يعيننا علئ طاعتهم في الدارينء إِنّهِ قريب مجيب. 

يمُشَرْ نا عندَ مواق الأشهاد: «إيوم تُجِرَئ كَل نفس ماكسبث وَهُم لا 








«ويُشرْف به 
يُلتكون 76؟. (إيوم لا يُنِي مولئ غن مولئ شيئأ وؤلآهُم يُنضرُون 6 », 





3 مريمة 
(؟)إشارة إلئ الأية (11) من سورة الأنبياء. 
()إشارة إلئ الآية (14) من سورة الأثيياء. 
(4)غافر؛ /31ا 
(0) الدخان: ١غ‏ 








. كشكول آل عبد الجبار الطيفي 


قد عُلم أنّ يوم القيامة يوم يعود فيه الخلائق كما بدأهم خالقهم. وأنّكلٌ نبي أو 
حجّة نبي علئ أمته شاهد عليها بأعمالها. والملائكة شود علئ المكلفين. بل 
وجوارحهم تشهد عليهم؛ بل وزمانهم ومكانهم؛ والكلّ شاهد للمطيعين؛ وعلى 
العاصين: « ؤفائوا لِجُلودٍهِم م شهذثم غلينا 014. 

ويوم الجمعة يشهد لمن بكر إليهاء ولكلّ شاهد من الأشهاد مقام. ولتاكان 
أعلئ مقامات يوم القيام مقام الحمد. [فقد]'" جعله اللّه لخير خلقه. اللّهمْ صل 
علئ محمّد وآل محمد وابعئه مقاماً محموداً يغبطه به الأوّلون والآخرون, 
فيشمل ذلك المقام من اتّبعه بنسبة اتّباعهم . 

وأقرب الخلق إليه قرابة وقريئ آله الطاهرون. توسّلوا لخالتهم بالحمد الذي 
هو أقربٌ الوسائل لذي المقام المحمود. فمقام دولك محمود عند اللّه وعئده وعند 
آله وعند النبيين وعند خلفائهم وعند مصدّقهم على درجاتهم؛ وشرفهم يومئلٍ 
بنسبة رتب الشهادة, ومن هنا قال 480: « ويشرّف به منازلنا عند مواقفي الأشهاد. يوم 
تجزئ كلّنفس» شاهد أو مشهود لها أو عليها «بماكسبت وهم يعني المجرّين «دلا 
يظلمون»9؟؟ إذ لا ظلم يومئزٍ ولا قبله ولا بعده؛ فإنَ خالقهم تعالى كما علمت من 
وصفه أنه الجواد إن أعطئ. والجواد إن منع. 

وأنت بعد مزيد التأمل قد يظهر لك الفرق بين شهادة الأشهاد الكرام وبين 
شهادة الجوارح والأمكنة والأيّام؛ فإنٌ الشهادة كما تختلف ياختلاف المشهود له 
وعليه من حيث مقامه ومن حيث الطاعة والمعصية, كذلك تختلف بحسب رتبة 
الشاهد وعلمه جنساً ونوعاً وحقيقةٌ وإحاطةٌ واحتياجاً. وأمثال ذلك مما لكثرته 





فرح مع القصيه ده ننه ام إدعوة اممو ع اا دجن ديعا د حو مل يكن ول وخا 8060 


وتنّوعه وغموضه لا تحويه. بل لا تكتبه الأقلام فى الأرقام'”. فعلمه على 
الحقيقة يرجع إلئ عالم العلوم والأحكام. ١‏ 

«حمدأ يرتفع نا إلى أعلئ علَّين (في عِنَابٍ مرقوم ٠‏ يَشهدُهُ السقؤبون 7104, 
ارتفاعٌ الحمد من الحامدين يختلف باختلاف مراتبهم. فينتهي أعلاه لأعلاها 
مكانةٌ وأشرفها مقاماً؛ إذ الوصف طبق الموصوف ذاتاً وقعلاً. وهذا كله مطلقٌ فى 
مطلق الحامدين» من عامة المكلفين إلى أن ينتهي إلى حملة التكليف ونحن وإن 
قلنا قبل هذا: إِنّ الانسان لا يدرك مافوق رتبته, ولكنا قد أمرنا أن نصفهم بما 
وضفوا به أنفسهم. 

وهذا الحمد'المرتفع منهم إلى أعلئ عليّين إِنّما هو حمدهم لخالقهم كما يجب 
عليهم بحسب وصفهم؛ لأنّ ذلك المقام مقامهم وحدهم. ولكتّهم يُنزِلُونَ جواره 
من شاؤوا بشفاعتهم. (إولا يشفعون إلالمن ارتضئ 14" فيرتفع حمدهم في كتاب 
مرقوم مع الحفظة الكرام الكاتبين» ويعلمون منه بقدر مراتبهم. كما أنّ 
وحفظهم له نما هو كذلك, ولا يليق بمقام أولنك الكرام غير ذلك. 

وإن بَعُدَ عليك في أُوّل الأمر ماكتبثٌ من وصف كتايهم. فأنت تعلم أن من 
الحامدين الذين أفهمهم ضمي الجمع هنا سيد الخلائق أجمعين: وأنت تتعلم أنّ 
بينه وبين خالقه أسراراً لم تعلمها الملائكة؛ إذ يجب عليك أن تعتقد أن جميع 
ماجاء به محمّدك# عن الله حقٌ. ولو اعتقد معتقد ذلك وخصّه بماجاء عمسن 
جبرئيل عن الله خاصّة نافياً لما فوق ذلك لم يرضّ أهل الإسلام يذلك؛ 
أوحي في الآية لم يعلمه جبرئيل. 








اكتابتهم 
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فإذاكان هذا حاله في الأمر. فحاله في العبادة طبق الأمر, فالملائكة يكتبون 
من كتايهم ما أمروا به, وما أمروا به هو مايليق بمقامهم ويسعهم حمله. وهملا 
لنبيتِ. فكان كتابهم الذي فيه حمدهم الذي يليق 
بمقامهم الذي يرتفع منهم إلى أعلئ علَتين مرقوماً. تحمله الملائكة ويشهده 








ك. وجدت نفسك تحمل وتدرك حمَّىْ بحواسّك الظاهرة 
مالا تعلم حقيقته. والملائكة الكرام الكاتبون قد يكتبون ويحملون مالا يحيطون 
بعلمه: فإؤلا يُجِيِطُون بشيءٍ من عِلْبِهِ إلاابقا شاء 016, 

وأيضاً فقد في الكتاب والسئّة الصحيحة في ثواب الأعسمال أعمالٌ لا 
يحصي ثوابها إلا الله تعالئ: فوإتما يُوَفْى السابرُون أجرَهُم 

ولاشك أنه وآله - سلام اللّه عليهم -سادات الصابرين في مقام الصير. فلهم 
أجرهم بغير حساب, ولهم من الأعمال مالا يحصي ثوابه إل اله . فهاهنا يظهر لك 
بعض معنى ثواب حمدهم, وحمل الملائكة له في كتاب مرقوم يعلمون منه بقدر 
مراتبهم؛ وفوق كل ذي علم عليم. 








اسودت الأبشار», قد 
الله عينك, وعينه تق بالكسر والفتح - ات وانقطع يكاؤها. وهنا 
يكون من السرور بما يُعطئ ذلك الحامد من ثواب الحمد وذلك لهم ولمن تبعهم 
بقدر فعل الفاعل فلا يتقص. وبقدر فضل القابل لذلك الحمد. فيزيد ذلك الثواب 
للحامدين أجمعين, إذا برق -كفرح ونصر يصر أكثر الخلق برقاً وبروقاً: تحير 
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حمّى لا يطرف في مقام. ودهش فلم يبصر في آخر: لينبَاًالإنسان و 
وَأَخْر»4", 

وفى الحديث عن أمير المؤمنين 8: «قدّما وأَخّرا وحسابهما علئ اللّه»'", 

وأما السابقون الحامدون, فلهم كما وعدهم خالقهم من قوله تعالئ: «وندبئا 


عَزِيه 76 
«وتبيّض به وجومُنا» كما وصفها اللّه تعالئ: شفرف فِي وجوههم نضرة 
الشييم) ل 


وجوه يؤمئِذٍ مبفزة ٠‏ ضَاحكَةٌ ُستبشيزة 016 

« إذا اسوت الأبشارٌ» من ظلمة الذنوب _نعوذ باللّه من ذلك فإنْهم كما قال اللّه 
فيهم: 9 وَوَجُوهُ يْمَئِذٍ ليها غبرَةُ » ثرهقها فز 014 

«أقمن يُلفئ في النَارٍ خَيِرْ أم من يأتي آمناً يَومَ القيامة آَعمَنُوا ماشبئثم إِنّه با 
تعمئُون بصير 6" نسأل اللّه السلامة بمحمّد وآله الطاهرين. 








«حمد اتن به من أليم نار الله إلى كريم جوار الله وهذه الصفة فيمن صدق في 
أتباعهم بشفاعتهم متحفظاً به ابتة عند كلّ من صدق في قوله: أشهدُ أن لاله إلا 
الله وحده لا شريك له. وأشهد أنّ محمّداً عبده ورسوله. 

وأمًا فيهم -سلام اللّه عليهم. مع ثبوت عصمتهم وكونهم أقرب الخلائق إلى 








38 القيامةد‎ ١ 
10/145141 ())التوحيد‎ 
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() المطقفين: 74 

(م)عيس: 254-58 
(ك)عيس: 4350 
()قصلت :40 





كشكول آل عبد الجبار القطيقي 


الله وحججه علئ من سواهم ‏ فمقتضئ مابلّخُونا عن الله تعالق من كلامهم, 
وكلامهم عنه ذلك. وهذه الصفة لا يستطيع من صدّقهم إلا الإقرار بها كما وصفوا: 
« ومن أينَ لي الخير يارب ولا يوجدُ إلا من عندك؟ ومن أين لي النجاة ولا تستطاع إلابك؟ 
لا اْذي أحسن استغنئ عن عونك ورحمتك. ولا الذي أساء واجتراً عليك ولم يُرضِك خرج 
عن قدرتك 16" 
وقد يتوهّمُ بع من غقل عن الدليل أنّ هذا نقصٌ في الأدلاء علئ اللّه. ويس 
كذلك؛ فإنَ العبد من حيث هو عبد مربوبٌ مفتقر إلئ سيّده. وكلّما قربٌ من سيده 
اشتدٌ خوفه منه؛ ولذا تراهم ‏ سلام الله عليهم ليس لأنفسهم عندهم اعتبار 
بو أصلاً. فلا يقولون ولا يفعلون. ولا يحركون ولا يسكنون إلا بأمر الله ومع 
ذلك كلّه هم يبكون ويتضرّعون. (وهم من خشيته مشفقون 4'"اكما قال سيّدهم 
فى خطبة الغديرا". 
وحالهم هذا ظاهر لا يمكن إنكاره. وهو سبحانه قد اختارهم علئ علم على 
العالمين» فليس في الخلق أحد يخشئ الله مثل خشيتهم. ولامن يرجبوه مثل 
رجائهم؛ ولا من يعبده ويطيعه مثل عبادتهم وطاعتهم. وهم العباد المكرمون 
الذين لا يسبقونه بالقول وهم بأمره يعملون'*. فهم الكاملون فى صفات الحمد. 
«حمدا ترام به ملائكته المقر ونضامٌ به أنبيا؛ المرسلينَ في دا معام اي لا 
ترُولُ. ومحلّ كرايته التي لا تحول». المزاحمة: المضايقة. ومزاحمتهم - سلام اللّه 





(1) إقبال الأعمال: /11(حجري). 

() الأنيياء: م1 

(6)« فتحلٌ بي قارعة الا يدضمها عن أحد وإن عظمت حيلته... إلى آخرده ؟١.‏ (هامش المخطوط). الاحتجاج ١د‏ 
1 عار الأثوار 21/171407 

الآية (11-/[3) من سورة الأنبياء. 





عليهم -ملائكة رهم بحمدهم لها معان: 

منها: بلوغهم في بعض مقاماتهم رتبة الملائكة المقرّبين. وهم 2 صاعدون 
في رتب الكرامة كما صعد النبيّك ليلة السعراج'" بثيابه المحسوسة مع 
جبرئيل لله حمّئ انتهئ إلى مقامه. فوقف وصعد النبيَّ وحده إلى مقام, أو أدنق 9 
فهم يُزاحمون الملائكة المقرّبين بما يقارب هذا المعنق ‏ 

ومنها: أن أفاضل شيعتهم بحمدهم كما علموهم. يزاحمون الملائكة, 
ومزاحمة التابع مزاحمة المتبوع. 

«ونضامٌ به الضمٌ: قبض شيء إلى شيء. وقد ضمّه وضامّه: جمعَه إلئ نفسه. 
فهم سلام الله عليهم ‏ يجمعون إليهم؛ يحمدهم خالقهم. أنبياءه المرسلين 
أعنينة وذلك لتوافق حمدهم أجمعين في كونه خالصاً للّه تعالى وإن فاو 
بتفاوت شرف الحامدين ومقاماتهم حتّى في الإخلاص. وتذكر قولٌ سيّدهم 
صاحب لواء الحمد: «آدم فمن دونه تحت لوائسي »'", وتلك المزاحمة لهم ولمسن 
تبعهم بإحسان, وذلك الضمٌ المخصوص بهم. 

«في دار المقامة » وهي ‏ بالضمٌ -: الإقامة و_بالفتح ‏ : المجلس والجماعة من 
الناس. ودار المُقامة _بالضم في هذه المٌقامة ‏ بالفتح _عند مقامة من الناس به 
أولق منه؛ لمدلول الوصف ب«الّتي لا تزول». وعطفٌ «محلّ كرامته الي لا تحول 
علئ «دار الُقابة» الّني لا تزول عطفٌ بيان, أفاد أن دوام تلك الإقامة مخصوصة 
بمحلّ الكرامة فقط. 

«والحمدٌ لله الذي اختاز لنا محاسن الخلق. وأجرئ علينا طيّبات الرزق 4 اختياره 





.15/5:312 الكافي 15/4470 البصار‎ )١( 
)آي أقرب.‎ 
بحار الأنوار 17: 4-1 /1. وقيهما: (ومن), بدل:(قمن).‎ 771:١ مناقب آل أبي طالب‎ )5( 


5 ا 0 


سبحانه وتعالئ لهم -مع أَتّهِم مختارون غير مجبورين؛ إذ لاجر في الإيجاد ولا 
تفويض للعباد_يقع علئ معان, منها: أَنّه سبحانه لما اختارهم من الخلق اختأر 
لهم محاستهم فلم يزالوا خياراً من خيار'”, وخياراً ذوي خيارء في جميع رتب 
وجوداتهم, وحالاتهم, وصفاتهم. وإضافاتهم. وإضافات مضافاتهم. واختيارهم 
لأننسهم طبق اختيار مختارهم لهم لأنّهم ليس لأنقسهم عند أنقسهم اعتبار, 
فاختيارهم لهم ولمن دونهم طبق اختياره تعالئ؛ ولهذا لما اختار لهم البلايا 
اختاروها عن رضاً. فصبروا في مقام الصبر علئ مالم يقدر أحدٌ غيرهم عليه, 
ورضوا في مقام الرضاء وشكروا في مقام الشكر. ومشوا بأنفسهم إلى البلايا. 
وألقوها بين أيدي المناياء وهم يبكون لا لما حلّ بهم من الرزاياء بل ومن خشيته 
مشفقون"", وطمعاً في قبوله سبحانه منهم ماقرّبوه إليه'" مما أنعم به عليهم 
ووجوههم مشرقةٌ وهم يستبشرون. ولولا أنّهم اختاروا لأنفسهم ماعلموا أنّه 
اختيار خالقهم, وسألوه صرفه عنهم, لصرفه سبحانه وتتعال عنهم, ولكنّهم 
اختاروا ورضوا مالم يقدر أحدٌ غيُهم على الصبر عليه. 

فمن مثل هذا اختار سبحانه لهم محاسن الخلق بأن خلقهم في أحسن تقويم؛ 
وأشرف الصور, وأزكئ الأخلاق» وفي جميع سحاسن الخلائق علئ العسموم 
والخصوصء والتقبيد والإطلاق» أظهر لنا من ذلك بعض ماخفي علينا. ومن ثم 
أطلق عليهم لفظ الأشباح !2 

«وأجرئ علينا.. إلى آخره» هذا_علئ بعض المعاني -من بعض محاسن الخلق 








ة من خيرة, بحار الأنوار 114:10 /1. 





١‏ 14 من سورة الآنبياء 
(6) لأنهم قوم كتب الله عليهم القتل فبرزوا إل مضاجعهم ؟١.‏ (هامش المخطوط). 
(4) الكاقي 744721 1١‏ البحار 04: /158-141/ 154 


شرح دعاء التحميد 





الّتي اختارها سبحانه وتعالى لهم. وعبّر :32 عنه ب«أجرئ علينا» لتضمنه معن 
(أفاض). فيشمل جميع طيبات الرزق في جسميع حالاته'" وحالات أولئك 
المرزوقين. وفيضه تعالئ دائ علئ جميع المخلوقين: «أنت الذي تفيض سَيتق"" 
علئ مَن لا يسألكَ وعلئ الجاحدين بر, ك. فكيف يا'" سيّدي بمن سألك وأيقن أن 
الخلق لك والأمر إليك؟ [تباركت وتعاليت يا]' رب العالمين 

«وجملٌ لنا الفضيلة بالملكة على جميع الخلق. فكلّ خليقته منقادةٌ نا بقدرته, 
9 

يُنسبُ إلئ الممكن بمعنق 

صيرته 9 مخصوص خزفاً بعد أن كان طيناً. والجعلٌ منه سبحائه وتعالق بمعنق 
لبر عورم هودن كر ل كج مط جل 1 ابي 
تقبكم الخ وسَزابيل تَفيكم بأسكُم ذلك يتم نمه علَيكم نَعلكُم تُسدمون 014 

وقد خلقهم سبحائه بقدرته. وفضّلهم علئ جميع الخلق بما ع لمهم من 
حكمته. فكان لهم علئ جميع الخلق فضيلة الاصطفاء وفضيلة التعليم. ومن أدلّة 
هذا: لوَعَنُمْ آَم الأسماء كه 4" و 9 وَيَادمُ أنبتهُمٍ بأسمايهم 806 الآية. 











(1) من جميع مواد الإمداد المحسوسة والمعقولة مما ندرك بعضه إجمالاً. ومايدركونه بحسب سقامهم وقيريهم -. 
(هامش المخطوط). 

() السئب:_بسكون الياء العطاء. القاموس المحيط 77:١‏ (سيب). 

()ليست في المصدر. 

(4) من المصدر. وفي المخطوط؛ تبارك ل. 

(6)إقبال الأعمال 1: 11/5 بسار الأتوار 40 1/41 





1 امف ارات امشو عمل جوصمه اا دوم كشكول آل عيد الجبار القطيقي 





ومن الحديث: «فسبّحنا فسبّحت'" الملائكة !". 

فكلّ خليقته من جميع الموجودات تطيعهم_سلام اللّه عليهم -إذا أمرواء لأنّ 
أمرهم عن أمر اللّه وهم لا يعصون الله ما أمرهم؛ ويفعلون ما يؤمرون". وقد 
ألقئ سبحانه في حقائق الموجودات الانفعال لأمر أوليائه ونهيهم؛ لأنهم حججه 
وأبوليةء وقد المطفاهم سبحانة من جميع خلقة على عَلم منه بهم وأنك تجد 
الجوارح تطيعٌ القلب طبق ما أراد منها علئ صفة خفيّة لطيفة أسرعٌ من لمح البصر 
ولو تقطعت وهو بضعةٌ منهاء فكيف ظنّك بعلّة الوجود وحجّة المعبود ؟ 

« والحمدٌ للّه الذي أغلق عنا باب الحاجة إلا إليه. فكيف تُطيق حَمدّه ؟ أم متئ تُؤدي 
شكزه ؟ لا متئ؟0. 

اعلم إِنّ الل سبحانه وتعالى خلق الخلائق_أعني: ما أحاط به دائرة الإمكان- 
بقدرته! التي لا يعجزها شيء وإ عظُمَ؛ ولا يفوتها شيء وإن لل وجمل ذلك 
العالم مرتبطأ بعضه ببعض, ومحتاجاً بعضّه إلئ بعض لأنْ الممكن من حيث هو 
ممكنٌ فقير, والفقير يحتاج إلى غيره. فألزمه سبحانه صفةٌ النقر؛ ليستدلٌ ذلك 
الممكنٌ بها علئ غنئ خالقه. فأفقركلَّ ممكن في كلّ حالة إلى شيء تتقوُم به 
صفةٌ إمكانه, ولا يصل شيء منها إلى شيء من جهات استغناثه إلا بحول الفنيّ 
المطلق وقوّته. : 

ولكن لمّاكان أكثر الممكنات منغمسة في موادّها طبيعيّة أو عرضية أو 





)١(‏ في المصدر: وسئحت. 
(1) بعار الأترار 54625 خا 1/١‏ 

(6) إشارة )من سورة التعريم. 

تعالق عين ذاته. قمعنئ هذا أن خلقهم وهو قدادر غير عساجز كما في الحصديث ‏ 17. (هامش 
التخطوط). 





ية أو شبه ذلك أسندٌ بعضها ‏ بعض جهات ذلك الغنئ _إلئ بعض. ولا حولٌ 
ولا قوّة لشىء منها إلاباللّه العليّ العظيم. 

ولتاكانت أولياؤه سبحانه من أفقرالفقراء إليه وأغنئ الخلق به. لم يشغلهم 
شيء عن خدمة خالقهم والانقطاع إليه, أغلق عنهم أبواب الحاجة إل شيء من 
الخلق إلا إليه وحده لا شريك له فهم فقراؤه في جميع الحالات وعلئ جميع 
أن أحدهم يسأل ربه شسعٌ نهله ويوجب علئ بعض أتباعه ألا 
يسأل أحداً شيئاً"". 












ومقتضئ سيرتهم يظهر بعض سريرتهم؛ ومع ذلك هم'" خائفون, وَجلون 
معترفون بالتقصير فى خدمة خالقهم وعيادته؛ لأنهم فى الحقيقة إنما عبدوه بما 
علّمهم كما أقدرهم ووثّقهم؛ ولذا قالوا: دمن أين لي الخير يارب ولا يوجد إلأ من 
عندك. ومن أين لي النجاة ولا تستطاع إلآبك, لا الذي أحسن استغئئ عن عونك ورحمتك» 
ولا الذي أساء واجترأ عليك ولم يُرضِك خرج عن قدرتك»'*. 

«فكيف تُطيقٌ حمذه ؟ أم متئ نودي شكرّه ؟ لاء متئ؟», أي لا زمان موجود يسع 
أن نؤدي فيه شكره. وإذا لم يوجد الظرف الحامل للشيء لم يوجد ذلك الشيء 
يكليته. هذا وصفهم في الزمان, وأمّا مافوق ذلك فوصنهم كذلك. والوجه الجامع 
أنّهم لا يحيطون بشيء من علمه إلابما شاء. ونحن لا نحيط بشيء من وصفهم إلى 
مافوق ذلك إلا بما شاء. وهو ماعلّمونا من ذلك عنهم. وإِلَّ فالمحدّث كاذب. 
: والحمدٌ لله الذي ركب فين آلاتِ البتسط. وجعل لنا أدواتٍ القبضٍ. ومنّعنًا بأرواح 
الحياق», قد عُلم أن اللّه سبحانه وتعالئ لم يخلق شيئاً فرداً قائماً بنفسه؛ للّذي أراد 





(١)بحار‏ الأتوار 40 56/146 /15٠٠‏ لا 
(1) في المخطوط (وهُمْ). 
(؟) إقبال الأعمال: 517 





1 1 ذا 


من الدلالة عليه كما في الحديث عنهمل”", وأنَّ ماحواه حيطة الإمكان قد قام 
علئ تركيبه وفقره لذاته في أي حال فرض. ففي جميع حالاته له جهاتٌ. وقد 
ركب فيه سبحانه آلات وأدوات ليكمل بذلك اختياره. ويقوئ علئ ما أراد منه 
مختاره. وآلات البسط وأدوات القبض متعددة فى أجناس ذلك الممكن وأنواعه 
وأشخاصه. ومتفاوتة فيه عدداً ومقداراً. وقوةٌ وضعفاً. وكثافدٌ ولطفاً . 

وبالجملة, فهي في كلَّ بحسب مقامه وبما تقتضيه فطرته الي فطره الله عليه 
لا تبديل لخلق الله فتجد آلات البسط وأدوات الفبض في الخلائق من حيث 
كونهم أجساماً أجساماً. ومن حيث هم عالمون, علوماً وأفهاماً. ومن حيث هم 
مستعملون لكمالاتهم أو مكمّلون لما دونهم في حالات إقبالهم علئ ما أراد منهم 
خالقهم, عقولاً وأحلاماً. 

هذا بالنسبة إلى ماندركه من أنفستا وأمثالنا وأمَا وصف ساداتنا -سلام اللّد 
عليهم -فلم نحط به علماً؛ لأنّ ذلك شيء وراء مبدثناء فنحتاج فيه إلئ تعليم منهم 
لنقول فيهم ماقالوا في أنفسهم. ونصفهم بالحقّ الذي وصفوا به حقائقهم. 

والذي يقتضيه المقام من الكلام بعد التأملُ في معاني ماجاء عنهم -من أ 
خلتهم اللّه تعالى قبل خلتي الخلق فكانوا بين يديه في مقامات الأظلَّة أنواراً 
يُسبحون الله حين لا مُسيّحَ غيرهم. وقد ركب فيهم سبحائه آلات البسط وجعلٌ 
لهم أدوات القبض. ومتّعهم بأرواح الحياة وبكلٌ ذلك عبدوةٌ ووحّدوه واللّه يقبضٌ 
ويبشط وإليه يُرجَعون" 

وقد يُهمٍ من جمعه ‏ سلام اللّه عليه أرواح الحياة تعد جهاتها في الحياة 











455 التوحيد‎ 01١ 
(1)إشارة إلى الآدية ( 140) من سورة البقرة.‎ 


الجسمائية المحسوسة, واختلاقٌ هلها في العلوم والأعمال في الحبياة 
الروحانيّة المعقوا النفس تتقوّئ بالحكم ,والآدابكما يتقو البدن بالطعام 
والشراب, والمعنئ في اللفظ كالروح في الجسد, «وآئبت فينا جوارح الأعمال, 
وغدّانا بطيبات الرزقي وأغنانا بفضله,. وأقنانا إثيات”2 الجوارح في ذوي 
الجوارح _بعد تركيب آلات البسط وجعل أدوات القبض_يُشعك'" يأ نّها غيرها. 
إذا عملنا بما أسلفنا من صون كلام ملوك الكلام عن التكرار لغير فائدة ٠‏ علئ أن 
التأسيس خير من التأكيد. وجوارح الأعمال هي القوى التي يقتدر المكلتٌ على 
العمل بها مطلقاً. 

ومفاد الحمد عليها هناكوثُها عموما في المنافع المباحة, وخصوصاً في طاعة 
ذلك المحمود. علئ أنّ نّ المراد من خلق تلك الجوارح لذوي الجوارح إِنّما هو 
عبادة خالقها فحسب: وما خُلَفتُ الجن والأنش إلا لَِغبِدُون 504 
الرزق»» غذاء الممكن من حيث هو ممكن إِنّما يكون من مادة 
وجوده. ولو جل غذاوه من غيرها لتغيّرت ماهيّته عمًا هي عليه, فلم تكن هي 
هي. و اطيبات الرزق»: : حلاله الطيّب كما أحلّه اللّهد وهو في غذاء الأجسام 
أجسامٌ وفي الأرواح ومافوقها بما يناسبها. فالغذاء بالطيبات للطئبين وبصفوتها 
لصفوتهم الأطيبين» ٠‏ ولا قوامٌ لممكن في حالة إلا بغذاء. 

وقد علمت أن الغذاء من حيث هو غذاء ليس هو لطع والشراب اللذين ها 
غذاء الأجسام فقط ٠‏ بل هو إمداد ذي الغذاء بمادّة تبقى حياته. واختلاقُها جنساً 
ونوعاً وصفة ومقداراً بحسب اختلاف ذلك المتغذّي. قالحمد لمن غدّانا بطئيات 














«وغذانا 








)١(‏ ميتدأً. (هامش المخطوط). 
(؟)خبر. (هامش المخطوط). 
() الذاريات: 03. 


5 ام صم عيض و مومه تحقكورق وهم اقببار كان 


الرزق وأغنانا بفضله عن جميع الخلق في جميع الحالات التي علم بعضها 


الممكتات. 
«وأقناناه بعد أن أغناناء فإنّ القنية وإن أثمرت الغنأ بصفة ماء فهى حادثة بعد 
رتبة غناء سابقة عليها يمنّه سبحانه وتعالق. 


طاعتّنا. ونهانا يبلي شكرّنا. فخَالفَا عن طريي أمره وركبنا مُتُون 
(ثمّ) حرف يقتضي الترتيب والتراخي, وهماكما علمسّ إِنّما 
يكونان في وصف الممكن من حيث هو ممكن. ثم إنْه قد تكرّر في محكم 
الكتاب”" والسنّة"' نسبة المعاصي للمعصومين -سلام اللّه عليهم -وتكوّر 
فيهما”' نفي ذلك عنهمنية. وص في السئّة طرقٌ التأويل الدالة علئ براءتهم 
وتنزيههم, وأيّدها الدليل الصحيح العقلي. فصم الإجماعٌ من أتباعهم أنهم حجج 
معصومون, وأنهم لا يعصون الله ما أمرهم؛ ويفعلون ما يُوْمَرُون. 

وجاء عن أثمّتنا-سلام اللّه عليهم من طرقنا: «إِنّ اله حمّلنا ذنوب شسيعتنا, 
فغفرها لناع1"". 

وأنّهم قالوا: «فأعينونا بورع واجتهاد»'. 

وماينتظم في سلك هذا شيء كثير, واللّه على كلّ شيء قدير. 

«فلم يبتيزنا بعفوبته. ولم يعاجلنا بنقبته. بل تأثان برحمته تكثما. وانتظز مراجعتنا 
برأفِته جلمأ», 
يفهم من نفي المبادرة والمعاجلة عنه سبحانه بمعنى نفي أثرهما الذي 


كُمَ أمرنا لب 








10 طه 159 الأثبياء: الى يوسقد 514 

(1) الأمالي: 7131ل 

ارالرضا 10 20 018 

(4) تفضير لقي 11:7 

(0) نهج البلاغة : ”010 /الكتاب : 0. وفيه: أعينوني. يدل: فأعيتونا. 








شرح دعاء التحميد .. لل 








يستحقّه عباده بمقتضئ أعمالهم وتروكهم, ومن نسبة الأناة والانتظار إليه تعالق 
إمهاله عبده العاصي عن أن يتوب قبل أن يعاقب؛ إذ مقتضئ الرحمة والكرم 
والحلم ولك فهو سبحانة الحليم ذو الأناة. الذي يرجوه من خالف أمره وعصاه, 
وهو سبحائه بفضله ومنّه لا يخيب رجاء من رجاه 

«والحم لَه ي دلّنا علئ التوبة التي 
إلابها نقد حت جل إحسان 
في التوية لمن كان قبلناء لقد وضّع عنّا مالا طاقة لنا به. ولم يُكلَْا إلا وُشعأء ولم يُجَشْسنا 
إلا يُسرا. ولم يَدَعْ لأحدٍ مِنَا حجةٌ ولا عُذْرأً»» مفهومٌ الدلالة على الشيء يدلّ على 
وجوده قبلها, وأما الدالٌ والمدلول فوجودهما قد يكون متقدّمأ ومتأخّراً عن 
وجود المدلول عليه. ولكنّ دلالةٌ شيء علئ شيم, بالفعل, فلا بدٌ فيها من اقتران 
وعوئها ولوزتعورس أنجاء ليون كنتها أ اماق 

وقد يفهم من حمده_سلام الله عليه -علئ نعمة الدلالة علئ التوبة وجودها 
مع وجود التائب. ولكنّه لم يدر كيف ذلك إلا بتعليم خالقه سبحانه وتعالئ, فقال: 
ْايَأَبْهَا اين آمُوا كُوبُوا إلى الله قَوبَةُ نضوحا 014 

«فلو لم نعتدد من فضله» علينا الذي لا تحيط به مدركات الخلق, الذي يجب 
علينا يه الحمد للمحمود المطلق «إلا بها» أي بتلك الدلالة لكفئ؛ قله الحمد 
ماوٌجد للحمد لفظ يُحمدٌ به. أو معنئ ينصرفٌ الحمد إليه دلقد حسن بلاؤه عندنا», 
























والبلاء يكون منحة ويكون محنة: وَِيْلِيِ الؤمنين مِنْهُ بلآهُ سنا 74 
ا«إفنما رَآُ مُستَقرا عبندة قال هذا من ني أأشكر أم أكثر 16" 

(6التريم ف 
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«وجل إحسائه إلينا» فى كلّ حالة وصفة كنا أو نكون فيهاء «وجَسْمْ فضلّه علينا» 
بعد أن جلّ إحسائه إلين. «فما هكذا كانت سئثُ في التوبة لمن كان قبلًناء من أمم 
الأنبياء لين تقدّموا قبلنا؛ فإلّهم قد كُلُّوا في التوبة وفي غيرها تكليفاً أشي من 
تكليفنا وإن كان بالنسبة إليهم وُسعاً. ونحن أيضاً كلقن به لكان وسعار لان 9 
يلف اله نفسا إلا ؤمسعها74 والوسع دون الطاقة, ولكنّه سبحانه ببر؟ 
الرحمة وآله الطاهرين -صلوات اللّه عليهم أجمعين _زادنا لطفاً و 
توفيقاً علئ ما أعطئ الأمم السالفة (إؤما ثوفيقي إلا بالل 6" 
«لقد وضّع عنًا مالا طاقة لنا به. ولم يُكلفًا إلا وسشعا. ولم مُجَشّسنا إلا يُسرأً. ولم يدخ 
لأحدٍ مِنَا حجةٌ» ولا من غيرنا حجّة يُحتَجٌ بها عليه في الدئيا ولا في الآخرة إثل 
فلل احج تايف فلو شاء لهدائم أجتهين14". دولا حجّجة لي فيما جرئ علي نيه 
قضاؤك 10", 1 . 
ولم يدع سبحانه لأحدٍ منّا ولا من غيرنا « سذرأ» يعتذر به بعد إكمال الحجج 
علئ ألسنة الحجج, وبعد قيام أدلّة التوحيد في كلّ استقامة وعوج: 
وفي كلّ شيء له آيةٌ ‏ ندل علن أنه واحدا© 

«فالهاِك منّا من هلك عليه؛ والسعيدٌ منًا إليه ». من بعض معانى الهلاك: 
الضلال عن الطريق. والسعادة ضد الشقاوة, وأسعده الله فهو سعيد. والسعيد منا 
من رغب إليه ‏ يعني: إلى ثوابه ‏ يسلوك صراطه المستقيم؛ اعتقاداً وقولاً وفملاً 




















0١‏ البقرة خم 
(لهر كك 
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إن ذلك صراط الذين أنعم ععليهم بالتوفيق لذلك. وهم السعداء منّاء 
والواحدٌ متهم سعيد. 

« والحمد لل بكلُ ماده به أدن ملائكته إليه. وأكرم خليقِته عليه. وأرضئ حامديه 
لدَيْه»» قد عُلم من تطابق الأدلة كلها أنّ الحمد كله بجميع صفاته ملك وخلق 
للواجب لذاته, فالحمد له تعالئ ماوجد لفظ يحمد به أو معنئ ينصرف الحمدٌ 
إليه. علئ كل نعمة أنعم بها عليّ وعلئ أحد من خلقه ممّن كان أو يكون إلى يوم 
القيامة. فلا يجب لأحدٍ من خلقه حمد علئ صفةٍ محمودة؛ لأنّه تعالق رب ذلك 
ومالكه بالاستحقاق علئ العموم والإطلاق. 

«حمدأ يفضُلُ سائرٌ الحمدٍ كفضل رَبّنا علئ جميع خلِقه», وصف_سلام الله عليه 
حمدهم خالقهم أنه يَضلُ سائر الحمد الذي يتقرّبُ به الحامدون دونهم؛ يمعثى 
يزيد عليه زيادةٌ لا يدرك أحدٌ منهم أمدهاء كما أن فضل رتهم علمهم وعلئ جميع 
خلقه متتابع أبداً لا يدرك أحدٌ من الخلق أمده. 

فالحمدٌ الذي يجب للمحمود من جميع الحامدين دائم لا انقطاع له كدوام 
فضل المتفضّل على جميع خلقه. فإ دائم بلا انقطاع فصفة الدوام في الحسمده 
بمعنئ أن المحمود يجب له ذلك الحمدٌ علئ جميع الحامدين أبد الآبدين. وصفة 
الدوام في الفضل, بمعنئ أن فضل اللّه علئ الخلائق دائم لا انقطاع له كما يقتضيه 
كرمة. 

«ثُمَ له الحمدٌ مكان كُلّ نعمةٍ له عليًا وعلئ جميع عباده الماضين والباقين: 
أحاط به علمُّه من جميع الأشياء. ومكانّ كُلْ واحدةٍ منها عَدَدُها أضعافاً مضاعفةٌ أبدا 
سرمداً إلى يوم القيامة»» قد علمتٌ أن الحمد حقٌّ واجبٌ للواجب المطلق علق 
الممكن مطلقاً. والممكن من حيث هو ممكن عاجز عن أداء مايجب عليه من 
الحمد. وهاتان الصفتان شاملتان للإنسان, بل ما أحاط به الإمكان. ولكنّه 


وتركاً. 





عَدَّدَ ما 








0 ةي كشكول آل عبد الجبار القطيفي 
سبحانه؛ لطفاً منه بالعباد» قل منهم مايستطيعونء وعفا عمًا وراء ذلك ممًا يجب له 
عليهم. فاختلف ذلك الحمد وتفاوت يحسب تفاوتهم. 

وأنت إذا تأمّلت فى حمد الخلائق, بل قى حمد خواصّه منهم وجدته متفاوتاً. 
فتأأئل في حمد سيد العابدين 9 كما صح عنه, بل اقتصئ من ذلك علئ هذا الدعاء 
الشريف تجده متنوعا في سبل الحمد بما تعجز مدركاتنا عن الإحاطة يه له 38 
بصفة أوَليت التي هي عين آخريّته. وبآخريته اَي هي عين أوَليته ثم 
بالصفتين السلبيّتين الدالتين عسلئ نفي الثسبه واليثل ام بصفات الخلق 








الأرزاق وقسمتها. ثم بمقادير الآجال, ثم بنقلهم من أولاهم لأخراهم مُثايين أو 
مُعَاقبِين» ثم بالإقرار والاعتراف في جميع تلك الحالات بنفي الظلم عنه تعالق. 
ون تقلهم في تلك الحالات جميعاً نما هو بمحض فضل المتفضّل على 
المطيع والعاصي, وعدل العدل الذي لا يجور علئ العاصي, فهو سبحائه العدل 
الذي لا يجودٌ, وإليه ترجع الأمور, ونّه الذي لا مُسأل عمًا يفعل وهم يُسألون. 
ثُمَ بحمده خالقَهُ المحمود المطلقّ بالحمد المقيّد والمطلق!" فتح باب الحمد 
الجميع الحامدينء أوّلهم أوّلهم حمداً ووجوداً. وآخرهم من يعلمه اللّه وكلّهم 
عباد عابدون, ثُمّ علئ ما عرّفهم وحدهم_سلام اللّه-عليهم من نفسه, بأن وصفٌ 
نفسّه لهم بصفات عرفوه بهاء كما ينبغي لكرم وجهه وعرٌّ جلاله. وعرّفوا من دونهم 
بما تقتضيه صفات أولئك المتعلّمينء با ألهم المعلّمين من شكره. وبما فتح لهم 
من أبواب العلم بربوبيّته. ودلهم عليه من الإخلاص له في توحيده. وجنّبهم من 
الإلحاد والشكٌ في أمره. إلى غير هذا مما بيتنه-سلام الله عليه من أنواع 


1) في المخطوط بمدهاء علن. 
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حمدهم لخالقهم الذي أنعم عليهم به وعلينا بهم. 


-سلامٌ الله عليه قال فى أوصاف ذلك الحمد إِنّ لخالقه «الحمد مكان 
كل نعمة لهُ عليهم وعلئ جميع عبادهٍ الماضين والباقينَ. عدّد ما أحاط به علمّه من جميع 
الأشياو, ومكان كل نعمة١"‏ واحدةٍ | منها |!'"» من تلك النعم دعَدَدُها أضعافاً مضاعفةٌ 





أبدأ سرمداً إلئ يوم القيامة». وهذا بظاهره يوهم أنّ وراء علمه تعالق صفة 
وموصوفاً وعدداً ومعدوداً. وليس الأمر كذلك, فإنّ علمه تتعالق جسميع 
المعلومات ليس مشبهاً لعلم شيء منها. فعلمه بها قبل كونها كعلمه بها بعد كونها. 
وكان الله ولا خلق وهو علئ ماكان. وليس وراء علمه شيء. لا معلوم ولا 
مجهول. ولاما يوصف بالشيئيّة مطلقاً. والفضل من ذي الفضل دائمٌ لا انقطاع له. 
ولا يحطيون بشىء من علمه إلا بم شاء. فمن الالتفات إلى مثل هذا المعنق قال 
سلام الله عليه ذلك . 

«وإلئ يوم القيامة :» قد تقدّم معناه. فله الحمد سبحانه في الأول والآخرة, كما 
قدّمناء 0 

فتبين أنّ ماقاله _سلام الله عليه من «ومكان كل نعمة ... إلى آخره». داخل في 
حيطة العلم وإن سبقه في الك فإنٌ ذلك معدود, وك معدوة سحدودٌ ول 
محدود موجود. وكلّ موجود مفتقر إلئ موجدٍ «ألا يَعم من لق ومُؤٍ الشطيف 
الخبير 516 

فكان حمدُّهم -سلام اللّه عليهم -خالَهُم في جميع حالاتهم «حمداً لا مُنتهن 
لحدّب, ولا حساب لعدّه. ولا ملع لغايته. ولا انقطاع لأمده». 








(1)ليست في المصدر. 
)من المصدر. 
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هذه الصفات الأربع بعض صفات حمدهم -سلام الله عليهم ‏ وهي بعد ذلك 
صفات حمد الحامدين أجمعين من حيث استحقاق المحمود ذلك عليهم قولاً 
وفعلاً واعتقادً. فإنّه تعالئ المحمود المطلق بالحمد المقيّد بوجود الحامدين. 
والمطلق مطلقاً؛ فما له من الحمد استحقاقاً ومُلكاً من كلّ مملوك. 

دلا منتهئ لحدّه» بمعنئ أنه ليس له حدّ مدرك, «ولاحساب لعدّه. ولا ملم لغايته, 
ولا انقطاع لأمدو»» وكفاك في صدق استحقاق ذلك المحمود لذلك الحمد الذي لا 
منتهئ لحدّه صدق ذلك الحامد بدلالة قوله تعالن: (ؤُوكُوا مغ الضابقين 076 

ولم نجد من ادّعئ الصدق في جميع حالاته وصدق في دعواه غيرهم, سلام 
اللّه عليهم. وهذا عام شامل للحامدين من حيث ذواتهم وصفاتهم؛ فإنّ لخالقهم 
عليهم أجمعين الإقرار والاعتقاد بذلك. 

وأمًا حمدهم _سلام اللّه عليهم ‏ لجميع صفاته الذي منه إقرارهم هذا فلا 
ندزكه لكونا متا وزاء ميدقاء فعلمه عند الل تعالئ واه بك شي عليم. 
ن طاعِته وعفوه. وسبباأ إلئ رضوانه. وذريعة إلى مغفرته. 
قير 7 طاغته, 0 7 










بأداة النفي المقيدة لنهاية الدوام الإمكائي» بحسب 
[طريقة |" الحامدين, وصفه بتسع صفات ثبوتئة هي كالثمرة لتلك المقرونات 


الأربع وإن كانت في الحقيقة غير مرادة لذلك الحامد وأمثاله البكة؛ لما تحقّق أنّ 
عبادتهم -_سلام الله عليهم _طاعة خالصة لخالقهم فلا يشوبها خوف عقاب ولا 
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طمعٌ في ثواب. ولكن حمدهم كما وصفوا ينتج تلك النتائج لهم ولمن تبعهم على 
قدر أتباعهم أصالة, وعلئ مايليق بهم من شفاعتهم لهم تبعاً. فذلك الحمد لهم 
ولمن تبعهم يكون وصلة إلى طاعتة -أي طاعة ذلك المحمود وعفوهوسبباً إلى 
رضوانئه. 

وكون الحمد وصلة إلى طاعة ذلك المحمود بمعنئ أنه يكون جارياً من ذلك 
الحامد علئ ما أراد منه ذلك المحمود. فتثمر تلك الصفة قبول المحمود حمد 
الحامد؛ لأنّهإنّما يحبٌ أن يعبد من حيث يحب وهو الغنئ عن عبادة العسابدين. 
فذلك القبول التفضّليَ الذي إحدئ صفاته وقوع ذلك الحمد طبق ما أحبٌ 
المحمود سبب إلئ مابعده من الطاعة؛ ما من حيث الحامد فلبعده بذلك الحمد 
عن الشيطان وقربه من أولياء الرحمن؛ وتلك الصفة توجب فعل الطاعات. وأمًا 
من المحمود تعالئ فبزيادة التوفيق لذلك الحامد. وماتوفيقى إِلّا باللّه. 

فمن حيث ذلك يكون ذلك الحمد وُصلة إلى طاعته بطاعته. وإلئ عفره 
اللاحق بعفوه السايق, وسبياً إلى رضوانه الذي هو سيب إلى الوصول إلى محل 
الرضوان, وهما نما يكونان ثمرة للرضا من المحمود أوَلاً. ُمّ من الحامد رضي 
الله عنهم ورضواعنه. 

وأنت إذا تأمّلت في معنئ الرضا منه تعالئى وجدته بمعنئ غير معنئ الرضا من 
أوليائه. فإنّ رضاه تعالئ عنهم يشتمل علئ أنْهم عباد مكرمون لا يعصون اللّه ما 
أمر إهم في حالة أبداً ويفعلون مايؤمرون, وأمَا رضاهم عن خالقهم: فهو بمعنق 
نهم في جميع حالاتهم راضون بقضائه وقدره لهم ولجميع من تبعهم في جسميع 
حالاتهم أجمعين من مبدئهم إلى معادهم وإن كان من ذلك الرضا بالنسبة إليهم 
مايستئ صبراً أو مقروناً بالصبر. فبكاؤهم _سلام اللّه عليهم -علئ ماوقع بهم 
اليس كما ندركه من أنفسنا عند ما يحل بنا؛ لأن الراضي بشسيء لا يبيكي من 
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وقوعه ولا يحزن من حدوثه, بل هو محبٌ له في جميع حالاته النلاث. 
«وذريعة إلئ مغفرته» عمّا حصل من ذلك الحامد عموماً وعمًا حصل منه من 
التقصير في ذلك الحمد خصوصاً «وطريقا إلى نيه بهدايته صراطه المستقيم, 
فإِنّه طريق الجنّة, ‏ وخفيرأ من » [ألَي ]1 يستحقّها ذلك الحامد من حيث هو 
مكلق ومن حزت هو مق فى خدمة خالتة وجتدهوواتتا من بهِ» في 
مقامات خوف المكلفين من غضب أرحم الراحمين, ‏ وظهيرأ» للحامد ييعينه 
«علئ طاغته » بمنعه من الشيطانء فلا يصدّه عنها «وحاجزأ» يحجزه «عن معصيته » 
فلا يصل إليها لو أرادها؛ لما بينه وبينها من الحمد المقبول قبلهاء «وعؤناً على 
تأديّة» ذلك الحامد بحسب ماتقتضيه رتبته من «حقّه» الواجب عليه, ومن 
« وظائفه» الواجبة والمندوبة. 

فانظر بعين قلبك علئ ما أبصرت عينك وسمعت أذنك من تنوع حمد سيد 
العابدين لواجب الحمد علئ جميع السخلوقين. وأرب ماتراه من ذلك هو 
ماتقرؤه من هذه الصفات التسع المنشعبة من تلك الأربع المقترئات؛ فإِنّه قد 
وصفه فيها بأنّه وصلة لطاعة بطاعة, ولعفو بعفو. وسبياً لرضا بعد رضاء وذريعة 
إلى مغفرة للذنب مطلقاً ‏ وخصوصاً مايفعله الحامد المقصّر فى الحمد _وطريقاً 
يسلك منه الحامد إلئ جنّته. وخفيراً يمنعه من تقمته. وأمناً فى مقامات الخضوف 
بن حشية- وأهيراً مميناً لخاد عا طاغف وجاتمزا ييل السادزةودين مضيعية 
وعوثاً له علئ تأدية حقّه ووظائفه. 

فإنّك إذا أبصرت, وجدته _سلام الله عليه -قد ألقئ عليك من صفات الحمد 
ما إن استفرغت وسعك أدركت منه بعضاً تعجز عن إدراك حقائقه. ولكن ذلك 
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المحمود يقبلٌ منك ذلك القدر إذا وقع منك علئ الوجه الذي شرعه لك. ويعفو 
عمًا وراء ذلك مما له عليك. وهذا شأن جميع المخلوقين وكلّ العابدين في 
عبادتهم خالقهم: (ومامنً إلاله مقام معلوم 076 

«حمدا نسعَدٌ بهي الشقداء من أوليائه, ونصيرٌ به في لظم الشهداء بسيو أعدائه. 
نه وي حميدٌ». 

السعادة: صفة محبوبة للسعداء. وأسعدك الله فى الدنيا والآخرة. + 
سعيداً بطاعته فيهما. ولبيك وسعديك: إسعاد لك بعد إسعاد. ونسعَد يه في الشقداء 
بكوننا منهم صفة وعدداً. 

وأا هذا في وصف سيّدنا وأمثاله سلام اللّه عليهم في قوله: «نسقد 
السشُغداء من أوليائه  »‏ فهو بمعنئ كونه منهم وهم منه. وسعادتهم أجمعين: بلوغهم 
ما أعدٌ لهم في الدنيا والآخرة. وماوراء ذلك ما يلزمنا الإقرار به والتسليمٌ لهم في 
وصفه, وإن لم تبلغه مدركاتنا. 

ولا يشكٌ أنّ حمدهم لا يِسَعُ من دونهم ممائلته في الحقيقة الوجوديّة. وإن 
أشبهه في بعض الصفات الحسيّة؛ فإِنّهم يحمدون خالقهم يسن وجوداتهم بمالا 
تصفه ألسّنُ من دونهم؛ ويدركون من معاني حمده بعقولهم مالا تصل عقولنا إلى 
إدراكه؛ ويُسمعون الملائكة الكرام اّذين يكتبون حمدهم في صحائف أعمالهم 
حمداً يملأ مسامع الملائكة بحيث يشغلهم عن حمد من سواهم؛ ومع ذلك هم لا 
يحيطون منه إلا بقدر مراتيهم التي نهم اللّه فيهاء ويحمدون ريّهم في حالات 
نومهم وهم يقظون, وفي حالات شغلهم وهم فارغون. 

وأنت قد تيه علياك تلن هذا قبل مكرك بنش ماسلف من وصفهية فنع 
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خيرة اللّه من خلقه وحججه علئ عباده. وقد اصطفاهم سبحانه علئ علم على 
العالمين. 

وقد سبق لك أنّ الموجود من حيث هو موجود لا يدرك ماوراء مبدئه. ولو 
أدركت الصفة وأحطت بها علمأ أدركت الموصوف, والموصوف قد خلقه الله 
كما أراد وجعله أوّل رتبة الإيجاد فمن دونه. فهو دونه في جميع الأكوان. وليس 
في الإمكان بأبدع متاكان. فكيف يعلم ذو الكيف وصف من سبقه في الكيف إل 
بحق صم عنهم ؟ كما صم نِم يُسعدون بحمدهم في السعداء من أولياء خالق 
الأرض والسماء, ويصيرون به في نظم الشهداء بسيوف أعدائه إِنّه ولي حميد. 

وتلك الصيرورة يمكن أن تكون في رتبة اللحوق بها وإن لم تتقع عليهم 
أجمعينء كما هو مفهوم من ظاهر الظاهر. فتكون علئ هذا واقعة عليهم إجمالة 
وتغليباً لقتل أكبر. هم في سبيل الله فهم سادات الشهداء في الدنيا والآشرة 
ويمكن غير ذلك علئ بعض الاعتبارات. 

هذا كله إذا لم نقل بوقوع ذلك عليهم أجمعين حقيقة, وقد تكرر في الحديث 
معنى: «من سبّك فقد سببني 3316 

و«من عادئ لي وليّأ فقد بارزني 9" 








وأمثال هذا مما قد أنعم به عليهم خالقهم, إن ولي حميد. فهو سبحانه رهم 
ومولاهم ووليّهم ووليّ من والاهم. وولاؤهم إِنّما يكون كما وصفوا لاكما يدّعي 
المدّعون. بل كما علّموا شيعتهم. فولتهم ولي الله 
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وأنت إذا تويتهم كما أمروا وجدت لولايتهم أثراً في نفسك تعرفه بغير شكٌ 
ويعرفونه بغير شاكٌه ويُعرّفونه من به يعرفك, وأنت أعرفٌ بنفسك مني. وفي هذا 
المقام يعرف ثبات الأقدام, نسأل الله الثبات علئ ولايتهم وطاعتهم في عي 
الحالات. بمحمّد وآله السادات الهداة, «إنّه ولي حميدٌ»» وحميد: فعيل. وفعيل 
يأتى بمعنئ فاعل ومقعول ك( قتيل ). قهو سبحانه المحمود علئ كلّ حال كما 
أورجب ذلك انعم فل سيد ارج د عمد لقا يعمد رتم أل سم يتصرف 
الحمد إليه علئ كلّ نعمة أنعم بها علي وعلئ أحد من خلقه, ممّن كان أو يكون 
إلى يوم القيامة. وفيها وفيما بعدها. 

وآخر دعواهم أن الحمدٌ للّه رب العالمين وصلّئ الله على خير خلقِه محمَدٍ 
وآله الطاهرين.كما هو أهله وسلَّم وتسليماً كثيراً. 





يلك 
(فائدة) 
[ في أنه تحتّج الابجاب والسلب بقتضي تحتح موضومهما] 
بسم الث الرحمن الرَجِيم 

مسائة: قد تحقّق من كلام رؤساء الصناعة أن الإيجاب يقتضي وجود 
الموضوح. وهذا قد سأمته قطر العقول. وعليه إشكال أشار لهُ جمعٌ هو أن هناك 
موجبات يستحيل وجود موضوعاتها. كالحكم باستحالة وجود شريك للباري 
تقدّست أسماؤه وجل ثناء. وكالحكم بامتناع اجتماع النقيضين؛ وكالحكم 
بامتناع وجود الخلاء. فإنّك تقول: شريك الباري ‏ تقدّس اسمه ‏ ممتنع الوجودء 
واجتماع النقيضين محال, والعدم الذانّي يستحيل وجوده. 

فهذه القضايا تقتضي وجود موضوعاتها مع أنّ وجوده مستحيل فما الجواب؟ 

هذا ملخّص تصوير الإشكال ولله الهادي. انتهئ ما رسمه الشيخ أحمد بن 
الشيخ صالح بحروفه. 

بسم الله الرحضن الرحيم 

الجواب_ومن الداعى المجيب استمد الصواب : اعلم إِنّْ الإيجابٌ والسلبٌ لا 
يتحققان إلا بتحقّق الموضوع؛إذ لايد في صدق القضية من وجود المحكوم عليه, 
والمحكوم به والنسبةٍ الحاصلة بينهما. والقضية؛ إِمَا موجبةٌ أو سالبة. وهماء ما 
في المحمول أو في الموضوع. ورتب الوجود أربع: الأعيان. والأذهان. واللفظظ, 
والكتاية. 

فهذه ست عشرة صورة. حاصلة من ضرب أحوال القضيّة الأربعة في رتب 
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الوجود الأربع, وأمثلة ذلك تظهر بالتأمّل. 

ثُمّ إذا لوحظت تلك الصور باعتبار إمكان اجتماعها ولا إمكانه. كانت تقر 

من أربع وسئّين صورة, منها ما يوجدٌ موجب المحمول ٠‏ والموضوع معاً ويصمٌ 
صادقاً في جميع رتب الوجود الأربع المذكورة كقولنا كل مخلوق لهُ خالق» فإّه 
كذلك في الأعيان. وفي الأذهان. وفي اللقظ. وفي الكتابة. 

ومنها ما يوجد في بعض الرتب الوجودية دُونَ بعض,. كوصف ما وراء عالمناء 
فإنّ منه ما تفلم وجوذه ولا تعلم ضفته. ومنه ما تصفه ولا ندركٌ حقيقة صفته؛ 
ويقربٌ من ذلك ما يوجد في المنطق بين دوائر مخارج الحروف. فإنّها فضلاتٌ 
في المنطق أشكل علئ النفس لفظٌ يفهمها السامعين. فلما ققصر عالم الألناظ 
التركيبيّة عنها علئ هيئة تخبرنا ما هي أخرجتها ألحاناً اختصّت النفس بالشوق 
إليها والالتذاذ بها دون سائر الجوارح. إل غير ذلك من بقية الأمثلة التي محل 
تفصيلها غير هذه الكلمات القليلة. 

وإذا علمتٌ ذلك فاعلم إِنّ الإيجاب والسلب لا يتحقّقان إلا بتحقّق الموضوع 
يأ قرضا من رتب الوجود الأربع. وهذا الحكم عند التأمل الصادق 
مندرج في نطاق الأوّليات. أمّا في الإيجاب فلا خلاف فيه, وأمنا في السلب فعلئ 
الأصح علئ أنه لا ينافي ما قاله بعضٌ رؤساء الصناعة من أنّ السالية لا تتستازم 
وجود الموضوع. 

فنا نحملهم علئ أحسن ما يمكن أن يُراد وتقول: : أرادوا بذلك أنّها لا تستلزم 
وجود الموضوع في الرتبتين الأوليين. كما إذاكان المحمولٌ موجوداً في إحدئ 
الرتبتين الأخريين. أو فنهما. كقولك لمن وُلِدَ له ولد ميتٌ: ابن ابنك معدوم؛ وابن 
ابنك لا يحسن الكتابة, وأمثال ذلك. فإنَّ هذا الإيجاب اللفظيّ لا يستلزم وجود 
الموضوع في الرتبتين الأوليين. 
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لم يكن وليسّ الواقع كذلك. ألاترئ أنّ من لم يحسن الكتابة مثلاً بوجه أصلاً له 
يعرفٌ كتابة غيره» بل ولاكتابة نفسه أن لوكتب كيف تكون. بل لو سألته عن معنق 
الكتابة لقال: لا أدري ما معنئ هذا اللفظ ؟ ثمَ بعد ذلك لو أدرك الكتابة بإحدئ 
الصفات المعرفة لها. فسألته عنها أجاب بقدر ما أدرك منهاء فهو إذا في الحقيقة 
نما يخي عمّا لم يكن حملاً له علئ ما قد سبق إلى ذهنه من تصوّر ماكان. 

وهذا الوصفٌ الح بعينه منساق في ولد الولد الموجود في كتابتنا هذه؛ وفي 
قولنا: الفرضيّ الممتنع في نفس الأمر في الأعيان والأذهان, كما هو واضح 
للمتأمل. وهذا هو الأليقٌ يمقام أولئك الرؤساء الأقدمين. 

أمَا لو أيَثْ مفاهيمٌُ مناطيق عباراتهم المتكثرة هذا ولم تدلّ عليه بوجه من 
الدلالات, بل دلت صريحاً بغير لبس علئ أنّهم أرادوا بقولهم: إن السالبة لا 
تستلزم وجود الموضوع: إمكان نفي الموضوع عنها مطلقاً في جميع رتب 
الوجود الأربع؛ فلا تُسلّم لهم العقول السليمة ذلك. 

ومن هذا يظهر لك الجواب عن الموجبة التي هي بمعنئ السالبة التي أشكل 
معناها علئ كثير ممّن يشارٌ إليه. وهي قولنا: شريك الباري مسمتنع الوجوده 
والخلاء ممتنع الوجود واجتماع النقيضين محال, وأمثال ذلك. فإنا نقول: شريك 











الباري ممتنع الوجود. قول حقٌ ممتنع الوجود في الأعيان كما قامٌ عليه 
صحيح البرهان, وفي الأذهان أيضاً أنه ليس يشيء. وتصوّرٌ مالم يكن وما 
اليس بشيء محال. 


فلم ببق إلا التسميةٌ اللفظيّة التي لم تقع في نفس الأمر علئ شسيء. والرسمٌ 
الصوريّ الحرفيّ الذي هو في الحقيقة من نوع تلك التسمية. فنقول: هما 
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موجودان كما وصفناهماء ولا يلزمٌ من وجودهما وجودٌ شريكِ لله تعالئ؛ لما 
قلناه. ويهديك إلى هذا قوله تعالى في كتابه المبين: إإن مي إلا أسماء سَمَيتُموها 
كم ما أو اننة بها من سُلطانٍ 306 

فأثبت لشركائهم الوجود في الرتبة الثالثة القولية المختافة التي وصفناها قبل, 
لني هي صفتُهم, مع أنه مخلوقة كخلق اللات والعرّى وهبل» وليست بآلهة مع 
الله 

ونفئ الرتبتين الأوليين بقوله تعالئ: قل سَفُوهُم 4" فهم إن سمُوهم بغير 
أسمائهم لم يستوهم وإن سمّوهم بأسمائهم كانوا عبيداً لاشركاء؛ إذ الاسم صفة 
المسمّئ. والشيء لا يصحّ وصفه بغير صفته؛ لأنّه لو وُصِف بغير صفته كان غيره, 
فلم يكن هو هو. وقد فرض. والله تعالئ يعلمُ الشيء بما هو شيء, والشيء بحقيقة 
شيئيته ليس شريكاً. فصمٌ أنه تعالى لا يعلم له شسريكاً؛ ولهذا قال تتعالق: 









الا وبَعبدُون من دُونْ الله ما لا يَضُرُهُم وَلابَنقعُهُم ويَقُوُون هؤلاء شُقَعَاؤْنًا عند الله قل 
أَشْبئُونَ اث بما لا يَعْم نِى الشماواتٍ ولا ني الأرضٍ 514 


وقال تعالق: «أم تنْبُونْهُ بما لَابْعم فِي الأرضٍ أم بظاهر مِن القول 416. 

وظاهرٌ القول تقوّلُ ل مصداق له. بل هو وصفهم وسيجزيهم وصفهم. 

فإذاً قد توجّه الوهمٌ لعبدٍ سمّوه شريكاً. فلم يلزم وجود شريكٍ في الواقع من 
قولنا: شريك الباري ممتنمٌ الوجود, ولم يلزم ألا يتوه النفي أو الإثبات بمعئاه 
لا إلى متحقق الوقوع في الرتبتين الأوليئن. ٠‏ حمّئ يرد شيء من الإشكال. وهذا 


07 التجر 7 


5 الرعدم 
(6) يونس 18 
(4) الرعد: +7 


بحمد الله واضحٌ في النسبة للنقيضين. والعدم الذاتي. والخلاءء وشريك البباري 
جل وعلاء وما يشبهها فى الامتناع ممّا نسب إليه تعالئ من الصاحبة والولدء 
وأمثال ذلك ممًا تعالئ الله عند علوَاًكبيراً والله يهدي من يشاء إلى صراطٍٍ 
وصَلَّئ الله على محمّد وآل وصحبه الطاهرين. 
كتيه أحقر الطلبة وأعظم المذنبين الأقّل علي بن أحمد بن حسين بسن 
عبدالجبّار, فى ١"‏ شهر شوال. سنة 11514١ه.‏ 


ذ١11»‏ 
( فائدة) 
[ في معنئ أن الله شيء 8 كالأشياء ] 
بسم الله الرحمُن الرحيم 
الحمدٌ ل الذي خلق الإنسان وعلّمه البيان علئ صفةٍ منتهئ إدراكه'", منهما 
أنه لم يكن" عالماً, ثم كان, مم ريّما نسب الإنسان بعض ذلك الإدراك استقلالاً 
إلئ ما له من المدركات وليس الواقع كذلك. ولا في حالة من الحالات إلا بحول 
وقوّة من رب الأرضين والسماوات, والصلاة والسلام علئ أعلم العالمين محمد 
وآله العالمين العاملين» ومن تبعهم بإحسان إلئ يوم الدين. 
وبعد. فاعلم إِنّ الله تعالئ شيء لاكالأشياء, خارج من الحدّين: حدٌ التعطيل؛ 
وحدّ التشبيه. وإنّ الحق القول بين القولين: لا جبر ولا تفويض وأنّ محمد 
عبده ووو . وقد شهد الله لنفيه أنه لا إله إلا هوء وألزم جميع الخلق هذه 
نبياء لنة من آدم لله إلى محمَديِيِ. والأوصياء من 
شيث ل إل علي أمير المؤمنين 48. وأبنائه المعصومين -صَلَئ الله وسلّم عليهم 
أجمعين _علئ أن لا إله إلا رب العالمين, وعلئ أن الذي لا يعتقد ذلك كافرٌ الله 
العظيم. 


فأنتجت تلك الشهادات الحقّة حكماً إلزامياً فى مقامات الاستدلال: أنَّالله 








(1) أي من كونه مخلوقاً معلماً. 
(؟) قبل الخلق شيثاًولم يكن قبل التعليم عائمً. تُمَكان بعد الأوّل شيا وبعد التعليم عالماً. ؟١.‏ (هامش 
المخطوط). 
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تعالى شيء لاكشيء, وأنّهم أجمعون فمّن دونهم من كلّ شيء عباده في كل 
له قد أحاطهم بدائرة الإمكان فلم يخرج أحد متهم منهاكا من كان. 
وقد علمت أن الممكن في جميع حالاته فقير إلئ شيء كثيره داعت الوخزة 
لذاته علئ كلّ شيء قدير, قصفته تعالى ثابتة التحقّق في جميع مراتب الوجود أنه 
لاإله إلا هو كما شهد لنفسه. فيعترف الخلق جميعاً من ذلك أنه كذلك في جميع 
الأحوال: وش يَسجدُ قن في السُاواتٍ ومن في الأرضٍ طوعاً وكرهاً وغظلائهم بالشدق 
والآضال 14" 
وقد ألزمتهم دائرة إمكاتهم بذلك. فيشهدون أنّه لا إلة إلا هو كما ألزمهم 
وعلّمهم”" فجلُهم ما علّمهم. ولزوثهم ما ألزمهم؛ وقولهم ما أمرهم. واعتقادهم 
كما فطرهم. ومصدوقهم لما وسمهم. ومفهومهم لما ألهمهم. وفعلهم وتركهم كما 
قوّمهم. ومأ حذرهم سبع مراتب يدورون بها وتدور يهم في أكوان الإمكان؛ 
[لهذا "كان الإنسان مريّع الكيفيّة, مثلّث الكيان. 
ومنها ما يرئ له وصف التقابل في عالم الزمان. 
ومنها: ما يخفى علئ بعض في بعض الأحيان, أو قل: يقصر عن إدراكه بعضٌ 
الأذهان, فيحتاج إلى نوع من البيان اّذي علّمه الله الإنسان. وأين ما توجهت 
فمن إمكان لإمكان, وليس في الإمكان بأبدع ممّاكان98. 















(0) الرعد 36 

(1) الإنسان له عقل ونفس وروح. وجسم مؤلّف من الطبائع الأربع» وفي (الخصال ؟: 794//): «لا يكون شيء. 
في الأرض ولافي السماء إلا بسيعة» أشياء, والإنسان شيء من ذلك الشي ء. فهو عبد عابد, وعيد ممكن. فذاته 
كوصفه مربع كيف مثلث كونا» - 15 (هامش المخطوط). 

(7) في المخطوط: لها. 

() لأنُالمبدح لا يظلم شين تين ومع ذلك فالإمكان صرف. كما كان لم ينقص بوجود السمكن ولم مزد يعدم 
إيجاد ما سيوجد, ورك يخلق ما يشاء ويختار - 17. (هامش المخطوط). 








وقل لمن يقف دون بعض هذا كالحيران: يا أخي, أنت تعلم أن الخلق مختلفون 





متفاضلون, قصفاتهم كذلك, فعالمهم وعلمهم ومتعلّمهم بحسيهم. 

ولعلّ من الذرات من تزعم أنّ لرتها زبانيين تعظيماً”, قمن هذا اختلفت 
شهادتهم. وأنت تعلم أنّ لكل من الأشهاد مقاماً. وتعلم الفرق بين شهادة الأشهاد 
الكرام, وبين شهادة الجوارح والليالي والأيّام. وصح في الروايات عن أَئمتنا 
الهداة أنّ من الملائكة من يسبّح الله بألف لسان لا يشبه أحدُها الآخرا". 

فلو قيل: إنّ من الإنسان إنساناً يسبّح الله تعالئ بألف لسان, لاستنكره بعض 
الإنسان؛ لأنه لاايرئ له غير لسان. وكذلك الحال فى أجنحة الملائكة. وما جعل 
لله لهابها من العروج والطيران. فالنفت من بعض هذا إلئ أن لفظ الشهادة في عالم 
الزمان صفة كالمتّحدة, وفى نفس الأمر مختلفة اختلاقًكثيرً بعلم عالم الغيب 
والشهادة. وقد أعلم بعض ذلك من شاء من خلقه. 

وينيغي لك أن تأتي لعلم بعض معاني ذلك العلم من الباب دون الحجاب؛ 
فتعلم ممّا قررنا في سمعك ونشرنا لعين فهمك وأشرنا لنور عقلك أنّ الصفة 
تختلف باختلاف الموصوف. وأنٌ المعانى المدركة للممكن من حيث الصفة 
لاحقة لهيئة الحروف التركيبيّة الز تعالئ قد أخبر النبى 46 والنبيٌ لل 
أخبر أُمّته عن الله بقوله: (شَهد الث أنه لا إنة إلاهق 506 7 5 











وطثل لا تعنم من فى انسْماواتٍ والأرضٍ القْيْتٍ إلااك 14 


)١(‏ الذي ورد في الحديث عن الباقر مة: ولملّ النمل الصغار تتوهم أنه تعالق زهان ن كما لها؛ فإِنّها تنتصوّر أن 
عدمهما نقصان لمن لا يكونان له. وعليه فالذرّة لا زمائئ لها كي يسند الزعمٌ إليها. أنظر: شرح نهج البلاغة 
(البحراتي) 0٠١ :١‏ 

() بحار الأتوار 264 1 /4لا. 

(5) آل عمرآن: 14 

(4)الثمل: 38 
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و« فقل إِنما الغيب ش 916 
وطقل لا أقول نكم عبندي خََائِن ام ولا أعَم الفيبٍ 94 


وطقل إتما أنا بشي مثلكُم بُوحئ إل أنا إِنَهكم إن وَاجد 516 

وطقل سُبحان زبِي هل كنت إلابشرا رولا !9 

و«ما أدري بي وَلا بكم إن أشبع إلاما يُوحَئ إِليّ 016 

وأمثال هذا مما وصف خالقه فنها بصفته كما أمره وعلّمه. ووصف نفسه فيها 
بصفة أمثاله من العبيد. 








وقال: «وكذايك أوخين إنيكَ رُوحأ من أمرذا ما كنت شري ما الكثاب ولا الإيمان 16 


وقال: (وعلة ها ئم شقن شمتم »901 





000 يونس لل 
(]) هرد و 





0 الجن: 0-00 
() آل عمران: 31/6 
لها الإسراءن وه 

0ه الشورئ: 01 
(00التسامر عا 


في معتى أن الله شيء لاكالاشياء باجحجددية نحت نع وباب لجو تسو و ا لام 11 


وطثل زب زذني علما 014. 

وقال: «فأوخئ إلى عَبدِهٍ ما أوحئ 76" 

فتبيّن من هذه الآيات وأمثالها أنَالله تعالى خلق الخلق لا يعلمون شيئاً 
وعلّمهم ما شاء من غيبه كما شاء. 

هذا. وقد صم كتاباً وسنّة وعقلاً, و[أجمع]" النيّون وخلفاؤهم أجمعون 
علئ أنه لا يعلمُ الغيب إلا لله وحده. وأنّ الخلائق أجمعين لا يعلمون الغيب. 

قُمٌ وقد تكرّر في الروايات الصحيحة أنّنبيناء 
الغيب. فنقول لمن يقيده المعقولٌ وصحيحٌ المنقول من أهل العقول: | 
تعالى وحده عالم الغيب, وقلنا: إن نبيّناء وآله صلَئ الله عليهم ‏ يعلمون الغيب, 
ومعنئ العلمين شيء واحد فقد تمائل العلمان في صفة, فلم يصدق معنئ لا 
شريك له وقدكان لا شريك له ولم يطابق الواقع ما نطق به الكتاب من أنه لا يعلم 
الغيب إلا الله. 

وأيضاً فإذا حكم الكتاب أنّه لا يعلم الفيب إلا لله وصح عن العترة أنّهم يعلمون 
الغيب, ومعنئ العلمين شيء واحد فقد افترق الثقلان. والرسول يقول: «لن يفترقاء!*, 

فإن قال غالط: يجوز تخصيصٌ عموم الكتاب بالسنّة. فلا تتنافي بين حكم 
الكتاب وما صحّ عن العترة. 

فقل له: تأمّل في أصل المسألة. فإنَ السئّة تخصّص عموم الكتاب في أحكام 
الفروع ولا تعمم السئّة ما خصّص الكتاب حت في أحكام الفروع و(إقل لانعنم 












(اطهب عكاء 

٠6 )نجي‎ 

() في المخطوط: أجمعت. 

(أكتز العمال 101/61 الال لال 
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مسن في السمواتٍ والأرضٍ الغيْتٍ إلاله 4, و«إفقل إنّما الغيثٍ ش», وأمثالهما 
تخصيص لعلم الغيب بعالم الغيب. وما جاء في السنّة"" [من] أنّ العترة يبعلمون 
الغيب تعميم لذلك التخصيص. والسنّة لا تعتم ما خصّص الكتاب, على أنّ 
المسألة الأصولية التي هي تخصيص العموم مخصوصة بأحكام الفروع, ولم يقل 
أحد من أهل الأصول أنّها جارية فى أصول الدين الثابتة عقلاً وثقلاً. 

فإذا فهمت هذا فاعلم إن علم لله اليب صفته. ولا شريك له. وكلّ عالم عن 
جهل تعلم: ولله لم يجهل ولم يتعلّم. والعترة خلقهم الله وعلمهم ما شاء من غوبده 
وعلمهم بالقيب ممكنٌ حادثٌ إضافيَ صفة لممكن حادث. فهو غيبٌ إضانفي 
بالنسبة لمن دونهم؛ وقد كانوا قبل تعليم الله لا يعلمون شيئاً. فوصف ماكان وما 
يكون وما هو كائن و«سلوني عن طرق السماء وما في الجئّة والنار»'"'كلّه علم إضافيٌ 
حادث صفة لممكن حادث ولا يعلم المعلّم بشيء من وصف ذلك الشيء علماً 
محيطا بذلك الشنيء كإحاطة من أنشأ الشيء لا من شيء «ؤلا يُحِيطون بشيء من 
علهه إلابخااشاة 574 

وهذا الحكمٌ شاملٌ لجميع مراتب الشيء؛ من إمكانه وأكوانه. وتجرّده 
وتجسّمه وحركته وسكونه, ونسبه وإضافاته. وانوجاده. بل قل: في سبع مراتب 
وجوداته وصفاته من سبع إلى سبعين إلئ ما فوق ذلك من صراتب الإمكسان 
والأكوان؛ إذ خالق العلم والمعلّم به منه, والمعلّم ألزم الثلاثة الفقر والحاجة إليه 
تعالئ في جميع الصفات, وعلئ جميع الاعتبارات. فهي أبداً محتاجة إلى مدو 











فى معنى أن الله شيء لاكالاشيا. الدج ع موث فج ونه تج مه ثيه معو عد 19 


جديدا"؛ فيحفظ العلم والعالم والمعلم يه منه في مراتب الإمكان والأكوان كلا في 
مقامه. فبقدرتة. يكون العلم علماً ويكون المعلم معلماً. ويكون المعلّم به معلّمً به 
في مراتبها. وكلّها في كلها في قبضته وملكه. 

فاذا أعلم الله عبداً علماً لم يكن كإعلام أحدنا أحدنا. بل المتعلّم فقير إلى ره 
في إبقاء ذلك العلم علماًء وفى إبقاء ذلك المعلّم مُعلّم وفى إيقاء ذلك المعلّم بد 
معأما بهد , 5 

ولو شاء أن يذهب بأحدها أو باثنيها أو بثلائتها, منفرداً أو مقترناً ببعض 
مقوماته لفعل, فهي كلها فقيرة إلى بارئها في جميع مراتب وجوداتها كلّهاء زماناً 
ومكاناً وبقاءً وتماماً. فالعبدٌ يحتاج في الحال الشاني إلئ إذن خاصٌ بوصف 
خاصٌ, لأنهما ممكئان وهذه صفات الممكنات لا يمكن أن تعدوها في حالة 
ولاصفة. 5 

فمن هذا يظهر لك طريق الجمع بين: «[وأعلم]''' ما كان وما يكون»!"؛ وبسين: 
«يبسط'؟ لنا فنعلم ويقبض عنا فلا نعلم»”*» وبين (سلوني عمّا في السماوات 
والأرض)"5, و(ضاع أبناي فمن يرشدني عليهما)'”. و «لقد هممت أن أضرب 


)١1(‏ من فضل خالتهابه يُبقي ما لها ابتداك. ويزيدها من فضله كماعاء  .١١‏ (هامشش المخطوط). 


(1) من المصدر. وفي المخطوط: علم. 
(6) بصائر الدرجات:1/118. 
(4) في المصدر: يبسط العلم. 
د 
إشارة إلن قول أمير المؤمنين لك مسلوني قبل أن تفقدوني. فلانا بطر السماء أعلم سني ينطرق الأرض» 
نهج البلاغة 7/1-139/8؟ / الخطية: 1815 
قول الرسول ةق حينما تقد المسنين ف قلم يجدهما؛ دواولدا... من يرشدني إلهما فله عل 
لله الجنّة». بحار الأتوار 9/7/1914 








1 ور بوجوو مااطة 6ه هن ادك مسار اوه انطواي واموطوه ددا كشكول آل عيد الجبار القطيفي 


جاريتي فلم أعلمها في أيّ ييوت الداره'", وبين: (إِنَالله تفرّد بخمسة أشياء)'". وبين 
وصف الإمام ابن الزاهريّة للمأمون, وأمثال هذا مما لا يحصئ كثرة. 

فالغيبٌ المثبثٌ لله تعالى ‏ وحده لا شريك له لا يعلمه النبيت, فلا يعلم من 
في السماوات والأرض الفيب إل لله. والغيب الذي علّمه لله ابي ممكنٌ حادث 
إضافيَ صفة لممكن حادث, ولا ينبغي أن يلتبس الأمرُ عليك من حيث تنسمية 
كلّ متهما غيباً. فتقول من حيث تلك النسمية: إّهما متّحدان, أو متمائلان» أو 
متشابهانء فإِنّك تقول:إِنّالله واحدٌ؛ والانسان واحد. وبيثٌ الله [واحد]. وشهر الله 
[واحد]» ولم تتشابه الوحدتان فضلاً عن تمائلهما. ولِمَا سلف آنفاً أنّ علم الله لا 
كيف له. وعلم المكيف المحد ود الفقير محدث مكيف فقير في شيء كثير إلى من 
هو علئ كلّ شيء قدير. 

وفي الحديث: «علمٌ لله المعلومَ إيجاد المعلوم لا غير, وإيجاده لاكيق له وإنما 








الكيف صفة للموجّد بعد أن لم يكن». 

وهذا بحمد لله_بعد التأمّل الصحيح -صادق صحيح تجتمع به معائي الكتاب 
والسنّة””. والله ولى الفضل والمنّة. 

والحمدلله رب العالمين. وصلَئ الله علئ سيّد العالمين العاملين محمد وآله 
الطاهرين»كما هو أهله. في ١0‏ ربيع الأوّل سنة (171١ه)‏ ثلاث وسئّين ومائتين 


القند 





9 ع ام ا لي 
(6) والأدلة المقلية. وإجماع الأنبياء والأوصياء من غير اأراح ولا تناقض ولا تأويل. (هامش المخطوط). 


رايلك 
(فائدة) 
[ في معنئ حديث. علي سيد العرب ] 
روئ الشيخ الصدوق في (معاني الأخبار) بسئده عمن عائشة, قالت: قال 
رسول انْف: علي سيد العرب». فقلت: يأ رسول الله ألستٌ سيد العرب؟ قال: «أنا 
سيد ولد آدم. وعليَ سيد العرب». قلت: وما السيّد؟ قال: «من افترضت طاعته. كبا 
افترضت طاعتي»)1". 
وأقول: هذا الحديث الشريف بظاهره بعض من حديث: «من كدت مولاه فعليٍ 
مولا»!". وما في معناه من الأحاديث الكثيرة الدالة علئ أنّ خير الخلق بعد النبيّ 
أمير المؤمنين 198" بل وبظاهر ظاهره يدلٌ عل أن عليا ليس سيداً لمن سوئ 
العرب ونه لاتجب طاعته علئ من دونهم فتتنافئ الأخبار. وللجمع هنا طرق» 
منها أن قولدتلة: «علٍ سيّد العرب» دالّ بالالتزام علئ أنه سهد الخلائق بعده 
لحديث: «إنّ الله اختار من الخلي العَرَبَ. واختارٌ من العرب قريشاً. واختار من قريش 
بني هاشم. واختارني من بني هاشم فلم أزّل خيارأ من خيار»!. 
وحديث: «إنّ لسان أهل الجئّة عسربي» مقروناً بملاحظة أنّها دار لمن آمن بالله 





(1)مماني الأخبار: ؟١٠1/‏ 1 وقريب منه في: 3/15 

(7كتز المشال 0331/1701 

() مناقب آل أبي طالب 2 417-41 

( 4 بصار الأتوار 142.218 /3.كتز امال 40:1١‏ /7913-57135 باختلاف. 


1 ل ع ا كشكول آل عبد الجبار القطيقي 


سادتّهم. وأنّها دار لمن صدّق برسول ادي وشهد أن لا إلة إِلّا الله 






الإبزاميم 4", وبتأويل قوله تعالئ: (نَدوْمئنْ به وَلمَنصْرْئه 04". وحديث: «المؤمن 
عربي» مقروناً ةل لماه لصم اإست. 





المؤمنين 99 أن -صلوات الله عليه_إنّماكان يظهر منها بيد وعلانية 
بعد سرّء وكثيرا بعد قليل؛ لما يعلم من أحوال المنافقين وحسيل المستهزئين 
بالشريعة؛ ومن بغضهم لأمير المؤمنين #2, حمّئ نزلت عليه آية العصمة من الناس 
فأعلن ذلك كمال الإعلان في حجّة الوداع!. وما بعدها على رؤوس الأشهاد. 

فكان هذا الحديث قبل نزول آية العصمة”* والأمر بكمال الإعلان, إن في 
قوله: سيد العرب» ظاهراً نوع تسر ببعض فضائله فظاهراً. وإن كان دالا بدلالة 
الالتزام علئ نهاية الفضل واستجماع السيادة العامة على من دونه على أنه قد 
جاء في الحديث:«إنّ من ولد في الإسلام فهو عربيَ»!". فإذا وجبت طاعته علئ كل 
من ولد في الإإسلام, فعلئ من كان كافراً فأسلم بطريق أولق. 





الكافي 185/1314 
(1)الصافات: 85 

(©) آل عمران: 41 

(4) الكاقي 4/1262 
ل و 
0 الكاقي :115/144 





11> 
(فائدة) 
[ مقتطفات من كناب الأنوار النعمانية ] 
بسم الله الرحفنٍ الرحيم 

قال السيّد نعمة الله الجزائري في الجزء الثاني من (الأنوار النعمانية): (اعلم إن 
لله سبحانه قد مدح التوابين في كتابه العزيز في آيات كثيرق, وكفئ بها قوله 
سبحانه: (إنْ الل بحب الثؤابين وِحبُ الكفطهرين 74 فلا درجة أعظم من محيّة الله 
تعالق؛ وذلك لأنّها أقصئ الدرجات. والأنبياء والأولياء كانت هي غاية سعيهم لا 
غيرها من الجئّة ومراتبها). : 

إلى أن قال: (وقال 38: «لا تأتون يوم القيامة إلا وتحت كل ذنب استغفار يكون 
مكتوبا في صحائف أعمالكم..»)"". 

إلى أن قال: (نورٌ فى الصبر. اعلم وققك الله _إِنّ القرآن والحديث قد أكثرا 
من مدحه ,حكن أله سبحائه وضف الصايرين يأوصافي: وذكر الصير في القبرآن 
فى ييف وسيعين موضعاً: وآضاق أكثر الخيرات والدرجات إلى الصير وجعلها 
ثمرة له" 

وساق كلاماً طويلا إلى أن قال: | كما قيل |: 

(أتى الزمان بنوةٌ في شبيبته فسرّهم وأتيناء علئ الهرمٍ 








1 شه ء ا شوو و ا 2 كشكول آل عيد الجبار القطيفي 
وأجابه بعضٌ مشايخنا: 
همُعلىئ كل حال أدركوا هرما ونحن جثناه بعد الشيب والعدم)!؟ 
وأقول:إِنّ حال الزمان مع الماضين وحاله مع الباقين: 


طبعت علئ كدر وأنت تريدها 2 صفوا من الأقذارٍ والأكدارٍ 

ومكذلف الآيامٍ ضد طباعها متطلْبٌ في الماء جسذوة نار" 

وكيف لا؟ وقد قال أبونا آدم -عليه الصلاة والسلام ‏ وهو أُوّل من افتضٌ هذا 
الختام: 

تسغيّرت البلاد ومن عليها فسوجه الأرض مسغبرٌ قبيخ!" 

فإذاكان هذا وصف المبتدأ السايق, قما عساك أن تسمع عن الخبر اللاحق»ه 
فقل لأمثالك: صححوا قضاياكم لا تيأسوا فقد أنشد شاعركم: 


وبلدة ئيس بها أنيس ‏ إلا اليعافيرا" وإلا العيسُ! 





ولم يقنع بشكايته الشنفرا حتّ 
أقيسوا بني أي صدور مطيّكم!" 


(1) الأنوار التعمائية 80875 

(1) الكشكرل (البهائي) ؟:.414. ووردن في الأنوار النسانية 1٠0:7‏ 

(5) قصص الأنبياء (الجزائري): 67. 

1 اليعافير: جمع يعفور, وهو الظبي الذي لونه كلون العفر, وهو التراب. أو هو عامة الليي. لسان العرب 4: 184 
(عفر). 

(0) البيت لجران العود النميري. شرح أبيات سيبويه: 184 الإنصاف في مسائل الشلاف 3: 1/1١‏ شسرح الرضي 
علئ الكافية 4: 511 

(2) تضير القرطبي 97: الى الكنى والألقاب 714:5 








تعاليق علئ الأنوار التعمانية . 5 عع وص ل ن جلاعا ماسوب لود كن لواو 
وعلى هذا ومثله ينقضي الزمان, ويتشد اللاحق ما أنشأ السابق: 
ومن يفتّش عن الإخوان يقِلهُمْ فكل إخوان هذا الدهر وان 
فاصبر إن العاقبة للمتّقين. 
وقال السيّد نعمة الله فى الكتاب المذكور: 
المسألة: قوله تعالئ: ولو نماي الأرضٍ من ةاقلم والتحز كله من عه 








كَماث الثو74", قال الشيخ شهاب الدين أحسمد بسن إدريس: 
قاعدة (لو) أنه إذا دخلت علئ ثبوتئين كانا منفتين, وعلئ منفتين كانا ثبوتتين أو 
تفي وثبوت فالنفي ثبوت والثبوت نفي وبالعكس. وإذا تقررت هذه القاعدة فيلزم 
أن تكون كلمات لله قد نفدت, وليس كذلك. ونظير هذه الآية قول النبيَل: «نعم 
العبد صهيب لو لم يخف الله لم يعصه»” [فهو] يقتضي أنّه خاف وعصئ مع الخوف 
يو أقبح. 

وذكر الفضلاء في الحديث وجوهاً. أمّاالآية فلم أرَ لأحدٍ فيها [وجها ], 
ويمكن تخريجها علئ ما قالوه في الحديث. غير أنّي ظهر لي جواب عن الحديث 
والآية جميعاً سأذكره, 

قال ابن عصفور: (لو) فى الحديث بمعنئ (إِنْ) لمطلق الشرط و(إن) لا تكون 
كذلك. 3 

وقال شمس الدين الخسروشاهى: (لو) فى أصل اللغة لمطلق الربط: وإِنّما 
اشتهرت في العرف بما ذكر. والحديث إنّما ورد بالممنئ اللغوي لها. 

وقال الشيخ عرٌ الدين: الشيء الواحد يكون له سببان فلا يلزم من عدم 


اسبعئة أبرٍ ما ذ 


(0القمان 00 
(؟)كشف الشفاء :1850/7750 


لفل مووي ف جاا لوحك دوز ساد الموج وشح هيودي كشكول آل عبد الجبار القطيفي 


أحدهما عدمه. وكذلك هاهنا الناس في الغالب إِنّما لم يعصوا لأجل الخوف. فإذا 
ذهب الخوف عصو. فأخبرة4 أ صهيباً اجتمع له سبيان يمتعائه عن المعصية: 
الخوف. والإجلال. 

وأجاب غيرهم بأنّ الجواب محذوف تقديره: لولم يخف لله عصاء, 

والذي ظهر لي أنّ (لو) أصلها (إن) تستعمل للربط بين شيئين كما تقدّم, كم إنها 
أيضاً تستعمل لقطع الربط. تقول: لو لم يكن زيد عالماً لأكرم أي لشجاعته - 
جواب لسؤال سائل يقول: إذا لم يكن عالماً لم يكن ربط بين عدم العلم وعدم 
الإكرام. فتقطع أنتَ ذلك الربط. وليس مقصودك أن تربط بين عدم العلم والإكرام؛ 
لأنّ ذلك ليس بمناسب. وكذلك الحديث؛ وكذلك الآية, لماكان الغالب علئ 
الناس أن يرتبط عدم عصيانهم بخوف لله. فقطع رسول معي ذلك الربط؛ وقال: 
«لو لم يخف الله لم يعصه». 

ولماكان الغالب علئ الأوهام أن الأشجار كلها إذا صارت أقلاماً والبحر مداداً 
مع غيرها يكتب به الجميع فيقول الوهم ما يكتب بهذا شيء إلا نفد, فقطع الله 
تعالئ هذا الربط. وقال: هما نقذث» انتهئ)1". 


(1) الأنوار التعمائية 4: 47-153 


(16» 
(فائدة) 


[ شذرات من التفسير الصافي ] 


في مراتب المعرفة 

وفي (الصافي): (القمي” إن اليهود سألوا رسول اليف عن الروح؟ فقال: 
9الوؤوع من آمر رَبِي وما أوتيثم مِنَ العلم إلا قبيلؤ»" قالوا: نحن خاصّة؟ قال: «بل 
الناس عامة». قالوا: فكيف يجتمع هذا يا محمّد تزعم أنّك لم تؤث من العلم إلا 
قليلاً وقد أوتيت القرآن وأوتينا التوراة, وقد قرأت: «ؤفن يُؤْتْ الحكمة ففد أوجي 
خيرا يرا 4* فأنزل الله تبارك وتعالئ: وتو أن ما في الأرضٍ » الآآية. 

يقول: علم الله أكثر من ذلك, وما أوتيتم كثير فيكم قليل عند الله)'". انتهى. 

واقول:إِنّ لله تعالئ بلطفه قد أرسل رسله مذكّرين وميشّرين ومنذرين» وقد 
أمرهم أن يكلّموا الخلق علئ قدر ما أعطاهم من الإدراك لا علئ ما يشتهيه 
الخلق, فقد يقترح بعض الخلق علئ النبيّ معجزأ ويعلم لله أنه لو أتئ به, كما 
اقترحواكان فيه سبب هلاكهم أو ضررهم, كما أجابهم النبيةلة في بعض 
المقترحات. وقد يفعل النبيي2 بأمر لله ذلك المقترح في وقت آخر وححالة 
أخرئ باقتراح أو بغير اقتراح, كما نقتضيه حكمة لله, وقد يسأل النبِيّ يلا بعش 











() البقرة: 
()التغسير الصاقي 27 518 


كشكول آل عبد الجبار القطيفي 





من أرسله بسؤال فيجيبه النبي بِإنّما أنا عيدٌ أو بأنَّ العلم لله وحده أو يجيبه بصفة 
غير الصفة التى سيق لها السؤال, كما سأل فرعونٌ موسئ: (إما رب العالمين 014؟ 
سؤالاً عن الحقيقة, والحقيقة شىء لا كالأشياء. فلا جواب عنها إلا به وهو 
مجهول الكنه, فأجابه بقوله: (إرت السماوات 76". وهو وصف فعلي. 

وكما شثل النبيَ محمَديي عن الهلال والعلّة في تغيّر صفاته. فأجاب: هي 
مواقيث للناس والح »9 5 

وكما سكلل في هذه الآية عن الروح: أي شيء هي؟ فأجاب: إِنها (إمن آمر 
ربِي 414, وهم لم يسألوه عن أنّها من أمر الله أو أمر غيره, وإنّما سألوه عن حقيقة 
الروح أيّ شيء, فأجابهم: (من أمر ري ». ولوكانوا حال سؤالهم ممّن له معرفة 
يعقل بها صفة الروح لجاز أن يخبرهم بذلك إذا اقتضته الحكمة, كما بن بعضٌ 
وصفها بعش خلفائه ييظا, ولكثهم لما لم يكونوا حينئذٍ كذلك أجابهم بقوله: من 
أمر بي 4. وفهموا من معنئ الأمر معنئ الخلق فقط. ووصل الجواب بقوله تعالق: 
ا( وما أُوتِيثم من العلم إلا يلا 6 . 

فلا تسألوا عمًا لا تأهّل لكم إلى معرفته: فإنٌ العلم ذو مراتب يحتاج طالب 
كلّ مرتبة منها إلى استعداد يليق بهاء يجمعها قوله #ة: «العلم نو فه الله في 


قلب من يحبّ»". 











(1) منية المريد: /131. ياختلاف. 





شذرات من التفسير الصاقي. 


وقول 9ة: «من عمل بما عَلِم أورئه الله علم ما لم يعلم»!". 

وقد بنوا طرق تعلّم العلم للمتعأّمين في مواضع كثيرة. وقدّموا لذلك أفعالاً 
وأقوالاً وتروكاً واعتقادات سابقة على طلب العلم هى كالطريق الموصل إليه.كما 
رواه عنوان البصري عن الصادق 448'”, وأ أمثالهما”.. 

.وقالوا: دما أخذ الله علئ الجهّال أن يتعلّموا حتّئ أخذ علئ العلماء أن يعلّموا»!. 

وقالوا: «لا تحذثوا بالحكمة غير أهلّها فتظلموها ولا تمنعوها أهلّها فتظلموهم»!*. 

وقالوا: «العلم يهتف بالعمل. فإن أجابهُ ولا ارتحل»!. 

فافهم بعض هذا إن صورة العلم قد توجد ظاهراً في غير عالم فتشبه العلم 
ولييست بعلم فهي أشبه الأشياء بصورة الفرس المٌصوّرة علئ سطع ومن جسم 
لايحسٌ ولا يتحرّك فليس كلّ سؤال من كلّ سائل إلى كل مسؤول في كل حالة له 
جواب مفصح عن الحقيقة علئ الوجه الذي سيق له السؤال. فمن هذا ومثله 
اختلفت صفات السائلين؛ وصفات المسؤولين. وصفات المسؤول به أو عنه, 
ومثال الجواب مثل جوابهم 8:8 عن «ثمٌ ليقضوا تفتهم 6" 

وقالوا: «ومن يحتمل ما يحتمل ذريح؟0*, وأمثال هذا. 


()اليسار تبك 
(1)مثية المريدة 14 

(اكذا. 

(4) الكافي 1/41:1.باب بذل العلم. 
(0)الأمالي (الصدرق): 01/761 

(3) الكافي 44:3 /1. ياب استعمال العلم. 


)الح 1 
(0)الكاقي 14:4ه /4. 


1 04 جر شوو وو اتح وعد بو د 0 اميه الجبار القطيقي 

ونحن لو خلينا وهذا القدر من الحال لكفانا في اختلاف الأقوال وتتناقض 
الأعمال فضلاً عن ما منيت به هذه الفرقة من أكاذيب أهل الضلال وبدع 
المحرّفين لمقال أهل العلم والكمال, مع دعوئ الاتّباع, وإظهار التمسشك والتنسّك 
والانقطاع, نسأل لله السلامة بمحمّد وآله الطاهرين. 

في معنئ الكلم الطيب والعمل الصالح. 

وفي (الصافي) في تفسير قوله تعالئ: (ؤإنيِ يصفد الم اليب العمل الشايخ 
ترف 4٠74‏ (لوعن الصادق 386: (إاكنم الطب 4: قول المؤمن: لا إلة إل ل محمد 
رسول الله علي ول الله وخليفةٌ رسول الله»). قال: هو« العمل الصالح #: الاعتقاد بالقلب 
أَنْ هذا هو الح 3 عند الها" 

وأقول: فيه إشعارٌ أنّ الاعتقاد عملٌ» والذين يسمكرون السيئات: المكّرَات 
السيّئات, قيل: يعني مكرات قريش. 

واقول: علئ هذا تكون السيّئات صفة موصوف محذوف هو المكرات» 
وليست السيّئات مفعولاً ولا مقعولاً به. ولاله ولاغيرها. 

صلة الرحم تزيد في العمر 

وفي الصافي في تفسير قوله تعالئ: (9وَمَا يُعَمْرُ من مُعَمرٍ ؤلا يُنقض من عَمْرِءٍ إلا 





في تاب 74" (القميّ!*: يعني يُكتب في كتابء قال: وهو رد عل من ينكر البداء). 
ا قاطرة 1 

(1)التسير الصافي 509014 

اشر 1 


(4) تفسير القتي 318011 


شذرات من التقسير الصافي. مما 


إلى أن قال: في (الصافي): (وفي (الكافي)*" عن الصادق 8ة: «ما نعلم”" شيئاً 
يزيد في العمر إلا صلة الرحم حتّئ أن الرجل يكونٌ أله ثلاث سنين فيكون وَصُولاً 
للرحم فبزيد الله في عمره ثلاث ثلاثاً وثلاثين سنة, ويكون أجله ثلاثاً 
وثلاثين سنة فيكون قاطعاً للرحم فينقصه لله عزُوجلٌ ثلاثين سنة ويجعل أجله إلئ 
ثلاث سنين». 

والأخبار فى هذا المعنئ كثيرة جداً) 5 

أقول: وصلُ الرحم وقطعٌةُ وصفان لمكلّفٍ, وابنٌ الثلاث السنين ليس بمكلف. 

فإن قلت: يكفي في ذلك علم الله أنه إذا بلغ التكليف يتَصفٌ يأحدهما, قيقعل لله 
به وهو ابن ثلاث ما يقتضيه علمه. كما فعل بالغلام الّذي قتله الخضر 34" 

قلت: هذا وجه صحيح؛ لأنّ المالك المتصرّف المعبود بالحقّ لا يقال له: لم ولم؟ 
ولكن المفهوم من قوله: «الرجل» كون ذلك الموصوف واصلاً أو قاطعاً وهو رجل 
مكلّف, وقد بقي من أجله بعد وصله أو قطعه ثلاث سنين, أو ثلاث وثلاثون سنة. 
ولا يصدق على الصبي أنه رجل إلا بحسب ما يؤول إليه غالبا وهو خلاف 
الظاهر, وخلاف المتبادر في اصطلاح التخاطب. ولا عدول عن دلالة المطابقة 
إلى ما دونه إلا بدليل» وليس في الحديث ما يدل علئ خلافها. 

فلم يبق إلا كون «الرجل» رجلاً وقد وصل وبقي من عمره ثلاث سنين, 












فيجعلها الله جزاء تفضَلياً علن صلته ثلاثاً وثلاثين؛ لأنّ الحسنة بعشر أمثالها 
وببننيا له كرما كما هي فتكون ثلاثأً وثلاثين. وإذا قطع رحمه وهي ثلاث 





0 الكافي :185/ لباب صلة الرحم. 

(1) قوله:ما نعلم شيئا. يعني:كاملاً في إيجاب زيادة السر إلا صلة الرحم. فكان ما دونها من السوجيات بالنسية 
إليهاكالاشيء) كالصدقة وبعض العبادات .1١‏ (هامش المخطوطات). 

للتغسير الصافي 71:4 

(4) أنظر: الببحار 235 186 


1 اند م سمي د حو نع جع ع لدعت د طن لزاع لد خد دج حر لال[ رحد اران لازت 


وفلاثون أبقي له الثلاث وأنقصه الثلاثين عقوبةٌ. 
وهذا محل سؤال يخقئ جوابه, وريّما يتمحّل له بوجوه: 
أحدها: إن الرجل والرحم والقطع ثلاثة ثلانيّات, فأبقي له وصفه الذي كان له 

قبل القطع» وقطع من عمره ما عطف عليها تقطعه العطف علئ الرحم الذي هو 

صلته, فكان القطع بالقطع جزاء [...]1". وأمثال هذا. 
وكلها' وجوه اعتباريّة لا تصلح في الحقيقة علّة لزيادة في العمر ولا نقصان. 
والوجه الصحيح: أن لله تعالى أمر ونهئ. وجعل على كل أمر وكلّ نهي جزاء؛ 

فما كان علئ طاعة فهو فضلء وما كان والعياذ بالله علئ معصية فهو عدل. 

ويمحو الله ما يشاء ويثبت» ولا يسأل عمّا يفعل وهم يسألون. ولم أرَ من تكلم 

بكلام في هذه المسألة يبيّن الوجه بياناً شافياً, الله المستعان. 
في معنئ أنّ النطفة تقع من السماء 

وفي (الصافي) في تفسير قوله تعالئ: (سُبحان اثذي خئق الأزؤاج كلها" الآببة: 

(القمّي'*: عن الصادق :48: «إنّ النطفة نفع من السماء إلئ الأرض علئ النبات والثمر 

والشجر. فيأكل الناس منه والبهائم فتجري فيهمع)'". 
وأقول: في غير هذا الحديث ما معناه: إِنّها تنزل من بر تحت العرش رائحته 

رائحة المنى!0. 














(1)بياض في المخطوط. 
(1) كذاء وهو لم يقد سوئ وجه واحد. 

لكايس 

(4) تفسير القتي 11116 

(0) التفسير الصاقي 506:4 

(ج) التولدر: 14 / 00 يحار الأتور /07: 50/75 








شذرات من التقسير الصاقي. .... . از 1 1 ١‏ 
وفى غير::إِنّه البحر الذي يمطر علئ الأرض بعد النفخة الأولز 

اللحوم والعظام وجميع الأوصال. فينفخ النفخة الثانية فإذا هم قيام ينظرون!". 
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(1) بحار الأنوار ١5‏ 79/7 //9 
(؟) بياض في المخطوط مقداره صفحتان. 


39> 
( فائدة]1 
[ في بعض ماني الذكر ] 
يسم الله الرحمن الرحيم 
والحمدللّه ربٌ العالمين كلّما ذكره ذاكر من الخلق أجمعين, والصلاة والسلام 
علئ سيد الذاكرين وآله المخصوصين يأهل الذكر'"' من بين الخلق أجمعين. 
وبعد, فقد تكوّر في الذكر المبين لفظ (الذكر) بمعانيه في مواضع كثيرة, 
فأحببت أن أذكر من ذلك ما يكون فيه ذكرئ للمتذكّرين وتتنبيه للغافلين. 
فأوّل مذكور من الذكر رتسبة و(ذكر) قوله تعالئ: (وَذكر إن الأحئ شنقغ 
الُؤمنِين 4 (". 
وقوله تعالئ: «فاساثوا آهل الذكرٍ إن نكم لاتعلكون 14" 
وقوله تعالئ في سورة الطلاق: «فائقوا الث يا أولِي الأنباب الّذِينَ آخُوا قد أل الل 
إليكم ذكرأ ٠‏ رَسُويا14, 
وروئ الصدوق في (العيون) ذكر مجلس الرضا 48 مع المأمون في الفرق بين 
العترة والآل إلئ أن قال: «وأمًا التاسعة فنحن أهل الذكر الذين قال الله عر وجل؛ 
«(فاساثوا أهل الذكر إن كُنكُم لائمتئون 4. إلئ أن قال وذكر آية الطلاق المذكورة, 


وله تعالن: (ؤقاشآثوا أل الذكْرٍ» . العصل: 45. 





© لفحل 4 
(4) الطلاقة 31-3١‏ 


كشكول آل عيد الجبار القطيفي 





في (الصافي) في تفسير قوله تعالئ: «لقد أَضلْتِي عَنِ الدكر بَغْد إذ جَاعَنِي 14 
ما لفظه: (وفي (الكافي)!" في خطبة الوسيلة). إلى أن قال: «نحن الذكر الذي عنه 
ضْ والسبيل الذي عنه مالّ. والإيمان الذي به كفر. والقرآن الذي إياه هجر. والدينٌ الذي 
به كذب. والصراط الذي عنه نكب»'" انتهئ5, ١‏ 








(1) عيون أخبار الرضا 574:0 

(1) بياض في المخطوط مقداره تصف صفحة. 
60 الفرقان 56 

(4) الكافي 4: 714-15 أ 

(0) التفسير الصاقي 6: 1 

)في المخطوط بعده الرمن: (015. 


ؤ» 
(فائدة)4 
[ في معنئ أن العلم نقطة كثره الجلهلون ] 
وفى (الأنوار النعمائية) للسيّد تعمة الله ما لفظة: (أشتهر أنّ العلم نقطة كثّره 
الجاهلون, وقد قلنا سابقاً بدله: إن العلم بسيط ركبه العالِمُونَ) انتهئ. 

أقنول: إن العالم يعلم أن العلم صفة تحصل له بعد أن لم تكنء يها يكونُ غير 
العالم في الماضي عالماً في الحال والاستقبال. فالملمٌ صفةٌ للعالم, والمعلوم قد 
يكون صفة له وقد يكون صفة لغيره, فقيام زيد صفة زيدء وعلمك بالقيام صفتك, 
وأمثال هذا. وهذا كلّه نمكن مخلوق, ووصفٌ لمثله. فلا يشسمل صفة الواجب 
تعالئ, فإنّ علمه عين ذاته. فلا يجري عليه صفة خلقه فإنّ علمه بالمعلوم قبل 
كونه كعلمه به بعد كونه. والظرفيّة وشبهها حدّ للمعلوم المخلوق لا للعالم الخالق, 
فعلمه تعالئ لاكيف له, فلا يدري أحدٌ من الخلق كيف علم, ولاكيف أحدث 
وو ع مسيييي سيسي 






ركبه العَالحُونء 3 أنّ العبارة 
صفة للعالم كما تقلّم: «ؤات أخرَجِكُم بن بُملُونٍ أُمَهاَكُم لا كمتئون شيئا 16. 

وهذا التقل مطابق للعقل لا يقدر العاقل علئ [...]1" الأمور تخالفهماء والمعلّم 
كما علّمه الله بما تقتضيه رتبته أمره أن يعلم من شاء الله يما تقتضيه رتبة ذلك العالم 


7 التحل: 8 
(1)كلمة غير مقروءة في مصوّرة المخطوط. 


1 وجوه وبيج اوج 400 انج 6 لاومو يتس كشكرل آل عيد الجبار القطيقي 


وذلك المتعلّم بعد أن ركب بلطفه فيهما آلات التكليف, كما يقتضيه كرمه. 

ومنها أنه أجمعون مختلفون خَلقاً حل ومع ذلك فقد جعل بينهما جهة 
ربط يتمكن بها المُعلّم من التعليم. وأخرئ يتمكن بها المتعلّم من التعلّم فكانت 
تلك الصفات مقتضية لكثرة العلم يعد بساطته من حيث كونه علماً فكان من 
حيث تلك الصفات جنساً تحته أنواع يجمع الكل أنه عالم وعلم ومتعلم؛ وكلّ 
منها واحد باعتبار, ويتعدّد باعتبار آخر. 

وعليها فهو نقطةٌ أو بسيط تكثر أو تركب بسبب الجاهلين الذيين كانوا ولم 
يعلموا ثم علِمُواء أو العالمين لما تعلّموا وعَلِمُوا وبعد ذلك علّموا. 

وقد قهم من الجملة الأولئ بعض المتعلّمين عن معنئ العلم أن معي 
(العلم نقطة كثّره الجاهلون): أن جميع العلوم المتعدّدة الاصطلاحيّة علماً واحداً. 
وإنما قال العالمون بتعدّدها جهلاً منهم بها. وإِلا قالعلوم المذكورة في الحسقيقة 
شيء واحد, فاللغة والنحو. والتصريف, والمعائي, والبيان, والمسنطق, والكلام» 
والأصول. والفقه. والحديث. إلئ بقيّة أنواع العلوم كلها علم واحد, وسلّط سبل 
التأويل علئ تعاريفها وحدودهاء وكلياتها. علئ وجدٍ لا يساعد عليه دليل عقل 
ولائقل. 

وهذا في الحقيقة غلطٌ نشأ من قلّة التأمل. إن حديث أبي الأسود الدؤلى مثلاً 
قد تلقته العلماء روايةٌ ودرايةٌ حت الراوي نفسه, أساساً لعلم النحو وأنّ الاسم 
فيه حروف وأصوات قولية خاصة تنبئ عن المسمئ يتعيّن بها عمّن سواه فالزاي 
والياء والدال علئ النحو المعهود, اسم لزيد الإنسان المعهود, يعرف يه من عمرو 
ومن بكر لاغير ذلك. 

هذا هو المعنى الصحيح الذي قصده المعلّم وفهمه المتعلّم, لا المعنئ الذي 
تخيّله من غلطء فلا تغلط, والله العالم. 





149» 
(فائدة) 
معرفة الله باللله 
يصرلة 
في الحديث: «اعرهوا اللة لله والرسول بالرسالة. وأولي الأمر بالأمر بالمعروف 
والعدل والإحسان»!0. 
وفيه: هل عرفت الله يمحمّدكيك أم عرفت محمّدأي بلله؟ فقال: «ما عرقت الله 
بمحمّد, ولكن عرفت محمّدأ باه" إلى آخره. 
وفي كلامهم 10: «بك عرفت وأنت دللتنِي عليك ودعوتني إليك, ولولا أنت لم أدرٍ 
ماأنت»'", 
و«الحمد لله الذي عرّفني نفسه فلم يتركني عميان القلب». 
وأمثال هذا فى كلامهم سلام الله عليهم شيء كثير. 
أقول-مستعيناً لل في معرفة معنئ (معرفة الله بله): إن معن الباء قد يكون 
إن معرفة الشيء كما هو إِنّما تكون بما هو أي بالحقيقة الني 
هو بها هو. ومن عرّف أ بوصف مغاير لحقيقة ذلك الشيء لم يعرف وإنّما 
عرف شيئاً غيره. فأنت تعرّف الممكن بالإمكان, والجسم بذي الأبعاد. والنبات 








() الكافي 02م 

(1) التوحيد للصدرق: :14 
()النصباح للكنسسي: 041 

(4) الدعوات للرارتدي: 511/43 


16 1010100 1 1[ [ 1[ 1 110111111ذظظ كشكول آل عبد الجبار القطيفي 


بالنامي, والحيوان بالحسّاس المتحرّك بالإرادة. والإنسان بالحيوان الناطق. فلو 
غوات أكدهلء بكر وضفة المذكور له لم تعرفه وإنّما عرفت شيئاً غيره. 

فلله يعرف بالله أي بحقيقة الإلهيّة -فحقيقة فحقيقة الإأهيّة هي الصفة التي هو بها هو, 
وهي لي انحصر الحمد بها فيه ب(الحمد له), وثبتت له وحده في كلمة التوحيدة 
لاإلة إلا لله. وهذا المعنى جلي كالشمس في قولهم-سلام لله عليهم : داعرفوا لله 
باله» بمعنئ اعتقدوا وأقروا قولاً وفعلا أنَ لله سبحانه وتعالئ هو المتفره 
بالألوهيّة. وأنّ سواه عبد لا يملك لنفسه نفعاً ولا ضرأ إلا بحول الله وقوّته. 

وأمّا معنئ الباء في قول أمير المؤمنين 90ة: دما عرفت الله بمحمد, ولكن عرفت 
محمدأ باله حين خلقه وأحدث فيه الحدوه من طول وعرض. فعرفت أله مدر مصنوع 
باستدلال وإلهام منه وإرادة. كما ألهم الملائكة طاعته وعرّفهم نفسه بلا شبه ولا كيف», 
ففي الحديث إضمار ثبوت وإنّي عرفت اله بلله» فيتعلق به [...]''" عطف عليه. 

فكأته قال: إن الله فطرني علئ معرفته يوم خلقني في عالم الذرء وأشهدني 
علئ نفسي وأشهد علي من اختاره للشهادة من خلقه. وألهمني الإقرار ذلك كما 
أراد مني كما ألهم ملائكته, وعرّفني نفسه بلا شه ولاكيف كسما عرّفهم . فلمًا 
عرفته كما عرّفني وألهمني. عرفت أن سبحائه لايشبه شيئاً ولا يشبهه شي 
ورأيت محمدألة عبداً مخلوقاً عرفته بالله. ٠‏ أي بسما علرّفني الله من صفات 
عبوديّته له وافتقاره إليد. 

وكذا قوله: «بك عرفتك. أنت «للتني عليك. ودعوتني إليك. ولولا أنت لم أدرٍ ما 
أنثه و: :«الحمد لله الذي عفني نفسه» كلاهما بمعنئ ما أضمر في الحديث 
المذكور, وهو أنه تعالق فطرني علئ معرقته: أن لايشبه شيثاً ولا يشبهه شيء» 


(1)كلمات غير مقروءة في مصوّرة المخطوط. 





معرقَةٌ اقوباق .. 


وألهمنى الإقرار به أنه كذلك, ولولاه لم أعرفه, فله الحمد بما عرّفني نفسه. «فلم 
يتركني عميان القلب» كما كنت قبل تعريفه إيَاي نفسه. قيه عرفته بلا شبه ولا مثل 
ولاعديل ولاكف,, وبه عرفت محمّدأيفيِ ومن دونه بشبه ومثل وفقر واحتتياج. 

وهذه المعرفة هي الاستدلال بالمؤثّر علئ الأثر, بمعنئ أنّ المؤثّر الذي ألهم 
الأثر معر فته بلاشبه وله مثل ألهم أيضاً أنّالأثر ذو شبد ومثل وحدود وأعراض» 
فكلّ ماكان كذلك فهو مألوه مربوب لله رب العالمين. ودون هذه المرتبة معرفته 
تعالى بآثاره. ونّالأثر يدلّ علئ وجود المؤثّر وقدرته. وإليها أشار 48 بقوله: «لنا 
هممت فحيل بيني وبين هتي. وعزمت فخالف الفضاء عزمي, علس أن المُدبّر غيري»!". 

وبقوله ما معناه إن لما نظرت إلى نفسي ولم أقدر علئ زيادة ولا نقصان في 
خلقي وفي صفاتي التي تعرض لي من الصحّة والمرض» عرفت أنّ لي خالقا لا 
يشبهني في حال ولا صفة. 

هذا أيضاً من باب الاستدلال بالأثر علئ المؤثر وبالمصنوع علئ الصانع. 

كم إن العاقل إذا حكّم عقله حكم عليه أنّ مصنوعٌ. وأنّ صائعه لا يشبهه في 
حال ولاصفة. 

وهذا أيضاً من باب الاستدلال بالأثر, وهذه تستلزم أنّ من كان كذلك فلا 
يحيط به عقل ولا وهم؛ لأنّهما لو أدركاه بمكان كمعقولات العقل وموهومات 
الوهم: كان"" له مثل وشبه. وهذا خلاف ما حكم به العقل المحكم أُوّلاً. فهو 
باطل. قصدق معنئ الحديث: «التوحيد ألا تتوهّمه»!؟. 








.1/77 الخصال‎ 1١ 
(؟) في المخطوط: فكان.‎ 
(مانهج البلاغة 854:6 /-/ا5.‎ 


1 ممم نعم ههه 0.0 د كشمكول آل عيد الجيار القطيقي 





علئ ربك ما جاز عليك»!. 
نرّهاً عن التقص, فيصدق معنئ الحديث: «كلٌ ما حمدت 
لله عليه قهو منه وكلٌّ ما استغفرت الله منه فهو منك»9؟, 

وقوله :2ة: دأيدلكَ علئ الطريق ويأخذ عليك المضيق»9. 

وأمثال ذلك من الروايات الصحيحة المطابقة لنصّ الكتاب, الدالّة على أَنّ لله 
تعالئ لايشبه شيئاً ولا يشبهه شي وأنّه عدل حكيم, وأنّ ما سواه خلقه. 
والخلق لا يشبهه. وأنّه لاجبرُ ولا تفويض كما قاله المبتدعة. ولكن أمر بسين 
أمرين أوسع مما بين السماء والأرض» كما قاله الإمام 39 








0 معائي الأخبار: 1/٠١7‏ 
(1) بحار الأتوار 0520 
ايجار الأثوار 6 0108/64 
(4) التوحيد 8/511 


(9ؤ1» 
(فائدة1 
ملتقط من (معاني الأخبار) للصد وى 


بسم الله الرحفن الرحيم 

الحم د لله خالق الحمد والحامدين وصلَى الله علئ أوّلهم سيد الأوَلين 
والآخرين محمّد وآله الطاهرين. 

وبعد. فقد استخرت الله تعالى واخسترت من معاني أخبار الصدوق عن 
الصادقين ما يكون مذكرا لعلماء العاملين ومنيها للمتعأمين علئ تحقيق الحقٌ 
المبين, طالباً من الله تعالئ أن يجعله كذلك, وذخراً في يوم الدين بحرمة محمّد 
وآله العلماء العاملين, وشيعتهم المتعلّمين. : 

قال ضيع: (حدثنا أبى ومحمّد بن حسن بن أحمد بن الوليدخله). إلى أن قال: 
سمعثٌ أبا عبدالله 3 يقول: «أتتم أفقه الناس ما عرفتم معاني كلامناء"9, 

وديا بي اعرف منازل الشيعة علئ قدر روايتهم ومعرفتهم»!". 

فإنٌ المعرفة هي الدراية للرواية. وبالدرايات للروايات يعلو المؤمن إلى 
أقصئ درجات الإيمان. ل قيمة كلّ امرئ وقدره معرفته أنَّالله تسيارك وتعالق 
يحاسب الناس علئ قدر ما آتاهم من العقول في دار الدنيا. 

و«حديث تدريه خيرٌ من 0 | 

ودلا يكون الرجل منكم فقيهاً حتّئ يعرف معاريض كلامنا. ون الكلمة من كلامنا 





.11 وسائل الشيعة 199:57 / أبواب صفات القاضي. ب 1.ح‎ .١/ معائي الأ‎ )١( 
5/055 مماني الأخبار‎ )1( 
السرائر (امستطرقات؛‎ )6( 








لد 


1 لمج كيجي نمق ميا ؤت له عد بو ما كشكول آل عبد الجبار القطيفي 


لتنصرف علئ سبعين وجهاً. لنا من جميعها المخرج'". 
وسألت أيا الحسن الرضا 22 عن الاسم ما هو؟ فقال: دهو صفة لموصوفي»'", 
وسألته هل كان لله عارقاً بنفسه قبل أن يخلق الخلق؟ قال: «نعم». 
وسألته عن فبسم الله انرحمن الرحيم » ققال: دالباء: بهاء الله. والسين: سناء الله. 


والميم: مجد الله»'؟. 
وروئ بعضهم: «ملك لله, ولله إله كل شيء الرحئن بجميع العالم الرحيم بالمؤمئين 
خاضة", 


ومعنئ فإ بسم الله »: «اسم علئ نفسي سمة من سمات الله. والسمة العلامة»!5, 

ومعنئ «الله أكبر»: «استولئ علئ ما دق وجل»'". 

في قول الله: ؤيسم الله الرحمن الرحيم >. فقال: «الله الذي يتأله إليه عند الحوائج 
والشدائد كلّ مخلوق عند انقطاع الرجاء من كل من دوته. وتقطع الأسباب من جميع من 
سوا تقول: «بسم الله ». أي أستعينٌ علئ أموري كلها بلله. الذي لا تحن العيادة إنَاله. 
المغيث إذا استُفيث, والمجيب إذا دُعيغ*. 

سألتُ أبا جعفر الثاني 48: ما معن الواحد؟ قال: «المجتمع عليه بجميع الألسن 
بالواحدانيّة»'". 





(1) ماني الأخيارة 
(1) المصدر السايق: 1/57 
() المصدر السابق: 5/51 
(4) المصدر السايق: 1/58. 
(0) المصدر السايق: 3/54 
(0)المصدر السايق: 1/8 
() المصدر السايق: 5/30 
(4) المصدر السايق: 3/46 
(4) المصدر السايق: 9/8 











علئ الله عزّ وجل. ووجهان منها يثبتان فيه؛ فأمَا اللذان لا يجوزان عليه فقول القائل: 
واحد. يقصد به باب الأعداد. فهذا ما لا يجوز؛ لأنّ ما لا ثاني له لا يدخل في باب الأعداد, 
ألا ترئ أنه كفر من قال: ثالث ثلاثة. 

وقول القائل: هو واحد من الناس؛ يريد التوع من الجنس. وهذا ما لا يجوزه لأنّه 
تشبية, وجل ربنا عن ذلك وتعالئ. 

وما الوجهان اللذان يثبتان فيه فقول القائل: هو واحد ئيس له في الأشياء شبهُ كذلك 
ربّنا. 

وقول القائل: نه ع وجل أحدي المعنئ يعني به: أنه لا ينقسم في وجود ولا عقل ولا 
وهم, كذلك ريّنا عزّ وجل»01. 

ما معنئ الصمد؟ فقال: «السيّد المصمود إليه في القليل والكثير»"". 

«الصمد الذي لا جوف له»ا5. 

«والصمد الّذي [به]!" انتهئ سؤدده. والصمد الذي لا يأكل ولا يشربء والصمد الذي 
لاينام. والصمد اأذي لم بزل ولا يزال الصمد السيّد المطاع الذي ليس فوة 
الصمد الذي لاشريك له ولا يؤوده حفظ شيء ولا يعزب عنه شيء, الصمد الذي إذا أراد 
شيئأ قال له: كن فيكون. والصمد الذي أبدع الأشياء فخلقها أضداداً وأشكالاً وأزواجاً. 
وتفرّد بالرحدة بلا ضد. ولا شكل ولا مثل ولا نذه!". 








آمرُ ولا ثاي 


(١)ممائي‏ الأخبار: 5/16 
(1) المصدر السايق: 2/5 

0 المصدر السايق 23/5 

(4: من المصدر. وقي المخطوط: قد 
(6) معاني الأخبار: 5/1 





1 عأ مو عاد ع تع لوه كع رعا لاك اع عط مويك تداك طعا . كشكول آل عيد الجبار القطيقي 


واللام إلهيته. والألف واللام. 
مدغمان دليلان علئ أن الإنْهيّة بلطفه خافية, والإله: الذي أله الخلق عن درك ماهيّته 
وكيفئيته. وإِنّما يظهر ذلك عند الكتابة دليل علئ أن لله سبحانه أظهر ربويئته في إبداع 
الخلق وتركيب أرواحهم اللطيقة في أجسادهم. 

والصاد دليل |علئ | أنه صادق... والميم دئيل علئ سلكه... والدال علئ دوام 
ملكه00, 

وسيلك عن الله ما هو؟ قال: «هو شيء بخلاف الأشياء. ارجع بقولي شيء إلى إثبات 
معنئ. وأنّه اشيم الشيئية. 

ثل: أيجوز أن يقال: إن لله تعالئ شيء؟ قال: «نعم: تخرجه من الحدين: حد 

التعطيل وحد التشبيه: 5 1 

وسألت أيا عبدالله :38 عن «سبحان اش »؟ فقال: دأئَفةٌ هار 

وما تفسير فإسبحان الله 4؟ قال 441: «هو تعظيم جلال لله عزْ وجل وتنزيهه عمًا قال 
فيه كل مشرك»!". 

و«التوحيد ظاهره في باطنه وباطنه في ظاهره. ظاهره موصوف لا يرئ وباطنه موجود 
لا يخفئ, يطلب بكلّ مكان ولم يخلٌ منه مكان طرفة عين. حاضر غير محدود وغائب 
غير مفقود»'". 








أنه لاجسم ولاصورة»". 





(0) معاني الأخيار: 8-8 / 6 باختلاق. 
(1) المصدر السايق: 1/8 

() المصدر السابق: .4 /2. 

()المصدر السايق 1/1 

(9) المصدر السايق» 8/1١‏ 

(3) المصدر السايق: 3/13١‏ 





«أمَا التوحيد'", فلا تجوّز علئ ربك ما جاز عليك, وأمًا العدل [فألا]"" تنسب إلى 





ربّك ما لامك عليه»'”. 
وقال لي أبوعبدالله 8لة: دأي شيء الله أكبر: لله أكبر منكلٌ شيء. فقال: 
«وكان ثم شيء فيكون أكبر منه؟», هو؟ فقال: دالله أكبر من أن يوصف»!", 





وقال رجل عنده: الله أكبر فقال: «لله أكبر من أي شيء؟». فقال: من كل شيء. 
فقال أبو عبدالله 44ة: «حددته». فقال الرجل: فكيف أقول؟ فقال :39:«الله أكبر من أن 
يوصف“واقر 

وسٌئل عن قوله عر وجلٌ: َمُوَ الأول والآخز 4" فقال: «الأول لاعن أُوّل قبله,. 
ولا عن بَدمٍ سبقُ, والآخر لاعن نهاية كما يعقل من صفات المخلوقين. ولكن قديم أوّل 
| و| آخر لم يزل ولا يزال بلا يدمٍ ولانهاية. لا يقع عليه الحدوث, ولا يحول من حال إلئ 
حال. خالق كلّ شي م010, 

معنئ ألفاظ في الكتاب والسنة 

قال: قلت لأبي جعفر 36: قول الله عر وجلّ: (كلّ شيءِ صَالِك إلا وَجهَة6!؟؟ 

قال 94: «فيهلك كلّ شيء ويبقئ الوجه؟ إن الله عزْ وجل أعظم من أن يوصف بالوجهء 





1) التوحيد ألا تتوهّمه والمدل ألا تتهمه (هامش المخطوط). 

(1) من المصدر, وقي المخطوط: فلا 

(6) معائي الأخيار: 1/11. 

(4) معاني الأخيار: الى 

بوصفه الواصفونء أو من أن يصفوء إلا بدا وصف نفسه لهم. لا يمعنئ أن تعال لا يجوز عليه 
.حم بما وصف نفسه كما قاله المبتدعة, فإنٌ قولهم كفر 11. (هامش المخطوط). 





(8) ماني الأخيارة 3/17 
(4)القصص: لهم 





كشكول آل عبد الجيار القطيفي 


ولكن معناه: كلّ شيء هالك إلا ديته. والوجه الذي يؤتئ منه»". 

طكْلُ شيءٍ فاك إِلا َه 04" قال: «نحن»!”. 

وإنَ لله لا يوصف بمكان يحلّ فيه فيحجب عنه | فيه | عباده. ولكتّه يعني: | أنهم | 
عن ثواب ربّهم محجوبون»!", 

(ؤجَاء رَبْكَ وَالملك فأ صَقَا04*: دوجاء أمر ريّك»!". 

وفي قوله: سخ ر الله منهم 76", وف مكر الله 806, وطالثه يستهزئ بهم 906 
و« يخادعون الله وهو خادعهم 04" «ولكتّه عر وجل يجازيهم جزاء السغرية» إلى 
أخره. و«تعالئ الله عمًا يقول الظالمون»007, 

فنسوا الله فنسيهم 904" دأي نتركهم كما تركوأ الاستعداد للقاء لله!99. 

الله نور السماوات والأرض 4!4' قال: «هادٍ لأهل السماء وهادٍ لأهل الأرض» !9" 





(1)ممائي الأخيار: 1/13 
(1) القصص :لم 

(0) ممائي الأخيار: 1/15 
(4) ماني الأخمار: 5/15 
(0)6) الفجر: 11 

() الثويةة قلا 
(4) آل عمران: 04. 

() البقرة 36 

00 لساب ككل 
(0)ممائي الأخبار: 7/15 











(15) معاني الأخبار: 18-14 / 0 وفيه: دكما تركوا الاستصداد للقاء يومهم هذا. 
047 الثور: 
(16) مماتي الأخبار: 1/18 











و9ابيدي استكبرت 74" < | اليد |: بمعنئ 
وؤأيدهم بروح منه »'" «أي قراهمع!*. 
و9السماء بنيناها بأيدٍ6*, ف وداود ذا الأيدي 14" «أي القوّة. ولفلان عندي يد 








إيهاء:أي نس 

«إنّ رسول لعي يوم القيامة آخذ بحُجزة لله. ونحن آخذون بحجزة نبيّناه وشيعتنا 
آخذون بحجز تنا». 

ثم قال: «الحجزة: النور»!0, 

وؤنفخت فيه من روحي 04" قأل: «روح اختاره الله واصطفاه وخلقه وأضافه إلى 
نفسه؛ وفضّله علئ جميع الأرواح؛ فأمر خ منه في آدم يف0 

«لأنّ الروح مجانس للريح. وإنّما أ نفسهه لأنّه اصطفاه علئ سائر الأرواح كما 
اصطفئ بيتأً. فقال: يبتيء ورسولاً فقال: خليلي'", دكل ذلك مخلوق ومصنوع محدث 
مربوب مديرو"9, 











)ص 
(1)ممائي الأخبار: 4/17-16. 

() المجادلة؛ 117 

(4) مماني الأخبار: 4/10 

(6) الذاريات: 47 

لص لاا 

()سمائي الأخيارة 4/13 

له ممائي الأخبارة 1/13 

(6)الحجرد 34 

01/11/11 سمائي الأخبار:‎ )٠١( 

(11) في المصدر: وقال لرسول من الرسل خليلي وأشباء ذلكه بدل ورسولاً. ققال: خليلي. 
(0) معاتي الأخبار: 15/119 


ذه كشكول آل عيد الجبار القطيفي 





وفقانت اليهود بد الله مغلولة 04". «لم يعنوا أنه هكذا. ولكنهم قالوا: قد فرغ من 
الأمر... «إيمحو الله ما يشاء ويثيت .."١4‏ 5 

«فلما أسفونا انتقمنا منهم 04 قأل: وإنَ الله تعالئ لا يأسف | كأسغنا | ولكته خلق 
أولياء لنفسه يأسفون ويرضون. وهم مخلوقون مدبّزون, فجعل رضاهم لنفسه رضأ 
وسخطهم لنفسه سغطا. 

هداية لله, بمعنئ إلئ جنّته. وإضلاله للظالمين يوم القيامة عن دار كرامتد'5. 

ومعنئ (زوما توفيقي إلا بالل 74": دإذا فعل العبد ما أمره الله كان | فعله |وفقأ لأمر 
لله. وسبّي العبد به موفقً. وإذا أراد معصية قحال الله بينه وبينها فتركهاكان تركها بتوفيق 
اله ومتئ لي بينه ويبنها لم يكن موفقأة1. 

ومعنئ (لا حولٌ ولا قوَةٌإِلَّا بالله): «لاحول لنا عن معصية لله إلا بعون الله. ولا قؤة لنا 
علئ طاعة الله إلا بتوفيق الله" 








(١)المائدة‏ 34 
(؟) الرعد كم 

(5) مماتي الأخبار: 1 / 16 باختلاق. 
(4) الزخرة 








(6) سمائي الأخيارة 5/16 
(1) معائي الأخيار: .٠/71-7١‏ بالمعنئ. 
() هود: 








(ه) معائي الأخبار: ١/591٠‏ باختلاف. 
(1) المصدر السايق 1/1717-11. 


عدّة فوائد . 





ماني الحروف المقطمة 


دؤائم 306: أنا الله الملك. 

«المص 4" أنا الله المقتدر الصادق. 

فار 1" أنا لله الرؤوف. 

«كهيعص 4'؟: أنا الكافي الهادي الولي العالم الصادق الوعد. 
ذه 74" اسم التبي ول. 


طلس 14" أنا الطالب السميع. 
«ؤيس 4 ”؛ اسم النبي لل. وعين تنبع من تحت العرش, وهي التي توضأ منها 
النبي15 لما غرج به. 


فإحم 016 الحميد المجيد. 

«#حمسق 74" الحليم المثيب, العالم. السميع؛ القادر. 

وق 314 الجبل المحيط بالأرض. 

«ؤن 3074: نهر في الجنّة. ونون والقلم واللوح: ملائكة كل منهم يؤذي إلئ [من 





(1)الأعراف: .١‏ 
07 يوئس ا 
00 
(ماطنا 

60 القيل 0 
ايسا 
(ماغائر 1 
الشورئ: 5١‏ 
للقي 

010 القلم 1 


1 ا اا القطيفي 


بعده]'" واللوح إلئ إسرافيل وهو | إلى | ميكائيل. وهو إلئ جبرئيل؛ وهو يؤذي إلئن 
الأنبياء والرسل. صلوات الله عليهمء»'". 

«الّحذن عَنَئ انعرش آستوئ 4" قال .4#2: «استوئ من كلّ شيء وليس شيم 
أفرب إليه من شي م10 

العرش والكرسي: «العرش في وجه هو جملة العالم. والكرسي وعاؤه. وفي | وجه [ 
آخر العرشٌ هو العلم الذي أطلع الله عليه أنبياءه ورسله وحججه. والكرسي هو العلم الذي 
لم يُطلع عليه أحدأ»!", 

«ومبع كْرسِيهُ الشماواتٍ والأرضٍ 14" قال: «علمه تعالئ»!". 

النوح والقلم: رملكان»0. 

«الموازين القسط 4! مهم الأنبياء والأوصياء يكلق»!:". 

«الصراط المستقيم ٠١4‏ «الطريق إلئ معرفة الله. قفي الدنيا الإمام المفترض الطاعة 
فمن عرف له في الدنيا حقّه واقتدئ بهداه مر علئ الصراط الذي هو جسر جهنم في 





(1) في المخطوط: ما بعد. وعيارة المصدر: قنون ملك يؤدي إلن القلم وهو ملك واثقلم يودي ِل اللرح وهو ملكء. 





/ كد مماتي الأخبار: 1/14 
00 





(/) التوحيد: 11 / .١‏ معاني الأخبار: ٠7/؟.‏ 
الماسائي الأخبار: 077٠‏ 
4 الأنبياء: الى 





عدّة فوائد 





الآخرة. ومن لم يعرف حقّه في الدنيا زلّت قدمه عن الصراط في الآخرة»”". 

«والصراط المستقيم صراطان, في الدنيا والآخرة: 

فأمًا في الدنيا فهو ما قصر عن الغلو وارتفع عن التقصير واستقام فلم يعدل إلئ شيء 
من الباطل. 

وأمَا في الآخرة فهو طريق المؤمن إلئ الجنّقه'". 

«نحن أبوابُ الله. ونحن الصراط المستقيم. ونحن عيبة علمه ونحن تراجمة وحيه, 
ونحن أركان توحيده؛ ونحن موضع سرّم 1" 

«مبراط اذِينَ أنعمنت عَلَتِهمٍ !4 ويعني: محمدأ ورّيته. صلوات الله عليهم 
أجمعين» 0001 

«ميزاط اين أنعمث عَلتِهمٍ 4 قال: «شيعة علي 480 الذين أنعبت عليهم بولاية 
علي 8ا». ولي علي 382 ولي الله وعدوٌ علي 386 عدو لله. 

«حيّ علئ خير العمل؛ خير العسمل: ببرٌ فاطمة وولدهاء دعاك إلئ بسر فناطمة 


وولدها نوق" 
وفي حديث المعراج: «ُمَ قال: (حي علئ خير العمل) قال لله جل جلاله: هي أفضل 
الأعبال وأزكاها عندي» 01 


(0)مماني الأخبار: 1/57 ياختلاف. 
(1) معني الا ار: 117 / 6, باختلاف. 
(©)المصدر السايق: 0/178 

(6) القات 
(0) معائي الأخبار: 1//11 
(3)المصدر السايق 8/71 

() المصدر السايق: 5/7 باختلاقا. 
(4) المصدر السايق: 4/11 





0 


154 م اال 2 القطيفي 


حروف المعجم 

قال على :39: دما من حرف إلا وهو اسم من أسماء الله عر وجل 
م قال: دأما الألف. فاله اآذي لا إلة إلا هو. والباء: بقي. والتاء: قؤاب, والثاء: ثابتء 
يعمل العباد. والدال: ديان يوم 
الدين. والذال: ذو الجلال والإكرام. والراء: رؤوف سعياده. والزاي: زيسن السعبودين, 
والسين: سميع بصير. والشين: الشاكر لعباده. والصاد: صادق في وعده | ووصيده|, 
والضاد: الضارّ النافع. والطاء: الطاهر, والظاء: المظهر لآياته. والعين: عالم بعباده. والغين: 
غياث المستفيثين. والفاء: فالق الحبّ والتّوئ. والقاف: قادر علئ جميع خلقه. والكافه 
الكافي الذي لم يكن له كفوأ أحد. ولم يلد ولم يولد. واللام: اللطيف بعباده. والميم: مالك 
الملك؛ والثون: ثور السماوات والأرض من نور عرششه؛ والواو: واحد أحد!", والهاء: هادٍ 
لخلقه. ولام ألف: لا إلة إلا الله وحده لا شريك له. والياء: يد الله باسطة علئ خلقه»!". 







معاني أسماء الأنبياء وفيرها 
«معنئ آدم لإة: خلق من أديم الأرض. والأديم: الأرض الرابعة. 
وحوّاء: خلقت من حي هو آدم 2[0. 
والإنسان: أنه ينسئ. 
والنساء: أنس الرجال. 
والمرأة: من المرء. 
وإدريس: يكثر الدرس بحكم الله وسُنْنِ الإسلام. 
وتوح: ناح علئ نقسه خمسمائة عام. 
والطوفان: طفا الماء فوق كلّ شي”. 








عدّة فوائد 


وهود: هدي إلئ ما ضلّ عنه قومُه. وبعث ليهديهم من ضلالتهم. 

وإبراهيم: هم فبز. 

وإسرائيل: عبدُ الله. وكذلك جبرئيل وميكائيل وإسراقيل. 

ويوسف: | مأخوذ من (آسف. يوسف) أي | أغضب بغضب إخوته. 

ويعقوب: ولد يعقب عيص وهما توأمان. 

وموسئ: التقط بين الماء والشجر. 

والخضر: أنه لا يجلس علئ خشبة يابسة ولا أرض بيضاء إلا اخضرت. واسمه تاليا بن 
[ملكان ]1". 

وطور سيناء: كان عليه شجر الزيتون. 

وقول الله لموسئ: ف اخدغ نمك 74 ارفع خوفيك. يعني خوفه من ضياع أهله وقد 
خلفها تمخض, وخوفه من فرعون. 

والوادي المقدس: المطهر. 

وطوئ: اسم الوادي. 

ومعنئ أيُوب: من (آبء يؤوب) إذا رجع. 

ومعنئ داوود: داوئ جرحه [قرة]'. 

ومعنئ يونس: أنه ذهب مستأنسأ بربّه مغاضبأ إلئ قومه, 

ومعنئ المسيح: أنّه كان يسيح في الأرض ويصوم. 

ومعنئ أولي العزم: كأنهم عزموا علئ الإقرار بما عهد إليهم في محمّد صلَن الله 

لك 

عليهم»'". 





)١(‏ من المصدر. وفي المخطوط؛ ملكا. 
(اطاا 

(أمن المصدر. وقي المخطوط: بود. 
لغ)مماتي الأخبار: هك 1/6٠‏ 


كشكول آل عبد الجهار القطيقي 








سُئلَ رسولٌ اللهيفة: أين كنت وآدم 38 في الجئّة؟ قال: «كنثُ في صلبه وهبط بي 
إلئ الأرض في صلبه. وركبت السفينة في صلب أبي نوح, وقذف بي في الثار في صلب 
أبي إبراهيم. لم يلتق لي أبوان علئ سفاح قط. لم يزل الله عرّ وجل ينقلني من الأصلاب 
الطيبة إلئ الأرحام الطاهرة هاديأ مهدياً حتئ أخذ الله تعالئ بالنبّة عهدي وبالإسلام 
مبثاقي. وبيّ نكل شيء من صفتي وأثبت في التوراة والإنجيل ذكري؛ ورقئ بي إلى سمانه 
وشقٌ لي اسمأ من أسمائه؛ قتي الحمّادون'", وذو العرش المحمود. وأنا محبّد»'". 

عن أبي ذرية قال: سمعت رسول المي وهو يقول: «خلقت أنا وعلي بن أبي 
طالب من نور واحد. نسبّح الله يمنة العرش قبل أن يخلق آدم بألفي عام؛ فلمًا أن خلق آدم 
جعل ذلك النور في صلبه. ولقد سكن الجئّة ونحن في صلبه. ولقد هم بالخطيئة وتحن في 
صلبه. ولقد ركب نوح السفينة ونحن في صلبه. ولقد قذف بإبراهيم في النار ونحن في 
صلبه. فلم يزل ينقلنا لله عزْ وجلّ من أصلاب طيبة طاهرة إلئ أرحام زاكية حثّئ انتهئ با 
إلئ عبد المطلب فقسمنا بنصفين فجعلني في صلب عبدالله. وجمل علي في صلب أبي 
طالب. وجعل فِيْ النبوّة والبركة. وجعل في علي الفصاحة والفروسية. وشق لنا اسمين من 
أسمائه؛ فذو العرش محمود وأنا محمّد. والله الأعلئ وهذا علي»'”. 

قال رسول الْميكِ: «الله ربي ولا أمارة لي معه. وأنا رسول ربي ولا أمارة معي. وعلي 
ولي من كنت وليّه ولا أمارة معه»ا*. : 

قلت لأبي عبدلله #ة: من آل محمّد؟ قال: «ذزيّته». قلت: من أهل بيته؟ قال: 
«الأئقة الأوصياء». قلت: من عترته؟ قال: «أصحاب العباء». قلت: من أمته؟ قال: 








(1) في المصدر الصاندون. 
(1) معائي الأخبار: 08 /7. 
(6) المصدر السايق: 4/07 
4) المصدر السابق: 4/75 





عدّة فوائد 


«المؤمنون الذين صدقوا بما جاء به من عند الله. المتمسكون بالثقلين اللذين أُسروا 
بالتسسك بهما: كتاب الله وعترته أهل بيته اّذين أذهب الله عنهم الرجس وطهّرهم تطهيرأ: 
إذ هما الخليفتان علئ الأمّة بعده 01»390. 

معنئ «إسلام علئ آل يس 146", قال: «السلام من رب العالمين على محمّد وآله صلئ 
الله عليهم, والسلام لمن تولاهم قي القيامة»'". 

وني آخر قال: ديس: مُحتدكلية1". 

وعن أي عبدالله 80ة: «ما من مؤمن إلا وفيه دعابة». 
«المزاح»' 

«حُدٌ الجار أربعين دارأه'. 

معئئ قوله تعالئ: فون قُتئُم في سَبيلٍ الله أو متم 74" قال: «مسبيل الله: عسلي 
وذريته00, 

ورجل أوصئ بمال في سبيل الله قال: وسبيل الله شيعتناء'". 

«شاء وأراد ولم يحب ولم يرضٌ». قلت: كيف؟ قأل: وشاء ألا يكون شيء إل بعلمه. 
وأراه مثل ذلك. ولم يحبٌ أن يقال له: ثالث ثلاثة. ولم يرضٌ لعباده الكفر» 0:1 








قلت: وما الدعابة؟ قال؛ 


6 


(1)ممائي الأخبار: 5/4 
() الصاقات: 35٠‏ 

() ماني الأخيارء 1/1 
(4) المصدر السايق: 5/115 
(6) المصدر السايق: 1/134 





() آل عمران: 181 

(8) معائي الأخيارة 3/1317 
(4) المصدر السايق 5/139 
(١٠)المصدر‏ السايق: 31/117٠‏ 





كشكول آل عبد الجبار القطيفي 


سمعت أبا الحسن الرضا 92 يقول: مإنّي أحبٌ أن يكون المؤمن محذثأ». قلت: 
وأيّ شيء المحدّث؟ قال: «المقهم'". 

معنئ ما روي عنه 32: «إذا عرفت فاعمل ما شئت76"؛ «إذا عرفت الحقّ فاعمل ما 
شلت من الخير يُقبِلٌ منك»!". 

ومعنئ (جزاك الله خيراً 
آخره. 

معنئ ما روي من: «سعادة المرء خفّة عارضيه. أي خفّة عارضيه! س0" 

«ليس الإيمان بالتحلي ولا بالتمتّي. ولكن الإيمان ما خلص بالقلب!'! وصذقه 
الأعمال0"1ي031, 

وفي حديث آخر عنهي: «الإيمان قول وعمل أخوان شريكان»'؟0. 

معنئ (إصيفة الك 114. والإسلام» !09 








خيرا!؟ نهر في الجئّة مخرجه من الكوثر»”" إلى 





.1/ 11/1 ممائي الأخبار:‎ )١( 
3/141 (1)مماتي الأخبار:‎ 
المصدر السايق.‎ )5( 

(4) في المصدر: الخير . 





(1) في المصدر: ماضفيه. 

١‏ بمعنئ أنه أكثرة نسبيحه يتحرّك عارضاء حركة خفيفة  .١١‏ (هامش المخطوط). 
(4) معائي الأخبار: ١/12‏ باختلاف. 

(1) في المصدر: في القلب. 

٠‏ من المصدر, وقي المخطوط: بالأعمال. 

(١1)ممائي‏ الأخيار: /1/141. 

113 المصدر السايق: 0/1840 


مم 
(14)مماتي الأخبار: ه14 /1. 








معنئ قول اله تعالئ: «إِك تغتئ حُنقٍ عَنلِيم 6', قال: «هو الإسلام». 

وروي: «إنْ الخلق العظيم الدين العظيم»'". 

معنئ: «حديثنا صعب مستصعب لا يحتمله ملك مقرّب ولا نبي مرسل. ولا مؤمن 
امتحن الله قلبه للإيمان: أنّ الملك لا يحتمله | في جوفه | حتّئ يخرجه إلئ ملك مثله. ولا 
يحتمله نبي حتّئ يخرجه إلئ نبي مثله. ولا يحتمله مؤمن حتّئ يخرجه إلئ مؤمن مثله»'". 

سمعت أبا عبدالله 28 يقول: «حديئنا صعب مستصعب لا يحتمله إل ملك مقرّب. أو 
نبي مرسلء أو مؤمن امتحن الله قلبه للإيمان, أو مدينة حصينة» والمدينة الحصيئة: 
نه 

معنى «القرآن: جملة الكتاب. والفرقان المحكم منه الواجب العمل بهن!". 

معنى «ما ضرب رجل القرآن بعضه ببعض إل كفر». فقال: «هو أن تجيب الرجل في 


تفسير آبة بتفسير آية أخرئ»!". 
«من أعطاه الله القرآن فرأئ أحدأ أعطي أفضل مما أعطي فقد صغْر عظيماً وعظّم 
صغيرأ01, 





(©)المصدر السايق: 1/184 
(4) فعلئ هذا يكون معنئ الحديث والحديث السابق واحد. فإنّ احتماله في هذا الحديث يستلزم الممل به. ومن 
إلا في الثاني. بمعنئ واحد. فتأمّل ‏ 14. (هامش 





(0) المصدر السايق: 21/160144 
() المصدر السايق 1/15٠‏ 
(4) المصدر السايق: 1/1٠‏ 


1 وي ال سي ا يي كشكول آل عبد الجبار القطيفي 


(ذكر الله الكثير: ذكره عند ما أحلٌ وحرّم)'". 

وفى آخر: دتسبيح فاطمة يلق من ذكر الله الكثير». 

قال رسول امّْعل:وأعبة الناين من أقام الغرائض. وأسخئ الناس من أذ زكاة ماله 
وأزهد الناس من اجتنب | الحرام |'", وأتقئ الناس من قال الحقّ فيما له وعليه. وأعدل 
الناس من رضي للناس ما يرضئ لنفسه ويكره لهم ما يكره لنفسه؛ وأكيس الناس من كان 
شد ذكرأ | للموت | وأغبط الناس من |كان| تحت التراب قد أمن العقاب يرجو 
الثواب. وأعقل الناس من يتعظ بتغير الدنيا من حال إلئ حال, وأعظم الناس في الدنيا 
خطرا من لم يجعل للدنيا عنده خطراً. وأعلم الناس من جمع علم الناس إلى علمه. وأشجع 
الناس من غلب هواد. وأكثر الناس قيمة أكثرهم علمأ | وأقلّ الناس قيمة أقلّهم علمأ |, 
وأقلّ الناس لذَّة الحسود... وأقلّ الناس حرمة الفاسق. وأقلّ الناس وفاءٌ الملوك. وأقل 
الناس صديقا الملك, وأققر الناس [الطمّاع]!؛, وأغنئ الناس من لم يكن للحرص أسيرأً. 
وأفضل الناس إيماناً أحسنهم خلقاً. وأكرم الناس أتقاهم. وأعظم الناس قدراً من ترك مالا 
يعنيه. وأورع الناس من ترك المراء وإن كان محقّاً. وأقلّ الناس مروءة من كان كذاباً, 
وأشقئ الناس الملوك. وأمقت الناس المتكّر. وأشِدٌ الناس اجتهادأ من ترك الذنوب» 
وأحكم الناس من فرّ من [جهال]** الناس. وأسعد الناس من خالط كرام الناس؛ وأعقل 
الناس أشدهم مداراة للناس. وأولئ الناس بالتهمة من جالس أهل التهم. وأبغئ'" الناس 
من قئل غير قائله أو ضرب غير ضاريه وأولئ الناس بالعفو أقدرهم علئ العقوبة؛ وأحق 











7/357 أنظر: معائي الأخيار:‎ )١( 
معاني الأخيار: 7197 0.وة‎ )1 
من المصدر. وفي المخطوط إشارة‎ )( 
. (4)من المصدر. وفي المخطوط: الطمع‎ 
من المصدر. وفي المخطوط: جهالة.‎ )6( 


,سبح تسبيح فاطمة قفد ذكر لله الذكر الكثير». 
وجود سقط مكانها. لكن لم يُشر إل السقط.. 












الناس بالذنب السفيه المغتاب, وأذل الناس من أهان الناس. وأحزم الناس أكظمهم للغيظ. 
وأصلح الناس أصلحهم للناس. وخير الناس من انتفع به الناس»!". 

وعنهيِيً: «من أحبّ أن يكون أكرم الناس فليئتٍ لله. ومن أحبّ أن يكون أتقئ الناس 
فليتوكل علئ الله. ومن أحبٌ أن يكون أغنئ الناس فليكن بما عند الله عزّ وجل أوثق منه 
بما عنده!" إن عيسئ بن مريم 35 قام في بني إسرائيل خطيباًء فقال: لا تحدثوا بالحكمة 
غير أهلها'" فتظلموها ولا تمنعوها أهلها فتظلموهم, ولا تعينوا الظالم علئ ظلمه فيبطل 
فضلكم. الأمور ثلاثة: أمر تبيّن لك رشده فاتبعه. وأمر تبيّن لك غيّه فاجتنبه. وأمر اختلف 
فيه فرده إلئ الله عر وجل»!*. 

سألتُ أبا عبدالله :48 عن قول الله عر وجلّ: إلا المستضعفين من الرجال »7 
قال: «هم أهل الولاية». قلت وأيّ ولاية؟ فقال: «| أما | إِنّها ليست بولاية في الدين. 
ولكنها الولاية في المناكحة والموارثة والمخالطة. وهم ليسوا بالمؤمئين ولا بالكفار. وهم 
المرجون لأمر الله عزّ وجل!0, 

وفي آخر قال: ديا سليمان في هؤلاء المستضعفين من هو أشخن رقية مسنك. 
المستضعفون قوم يصومون ويصلّون تعف بطونهم وفروجهم لا يرون أنّ الح في غيرناء 
آخذين بأغصان الشجرة؛ فأولئك عسئ اله أن يعفو عنهم إذا كانوا آخذين بالأغصان. وإن 
لم يعرفوا أولئك | ف |إن عفا الله عنهم فبرحمته. وإن عذّبهم فبضلالتهم عمًا عرّفهم»'". 














أل لله من فضله -17. [هامش المخطوط). 
(6) في المصدر: الجهال» يدل: غير أهلها 
(4) ممائي الأخبار: 7/155 





(0)معائي الأخيار: 4/705 


ل 4 ع ع سس سي كشكول آل عبد الجبار القطيفي 





وفي آخر قال: سألته عن المستضعفين, فقال: «البلهاء في خدرها والخادم؛ تقول 
لها؛ صني فتصني لا تدري إلا ما قلت لها. والكبير الفاني. والصبي الصغير. هؤلاء 
المستضعفون. وأمَا رجل شديد العنق جدل خَصِمٌ يتولّئ الشراء والييع: لا تستطيع أن 
تغبنه في شيء تقول: هذا مستضعف, لا ولاكرامةء!". 

معنئ [البله]!" فى الحديث”5: «العاقل في الخير. الغافل عن الشزء يصوم في كل 
شهر ثلاثة أيام. 1 

[معنئ] «الترا" تر خئران», قال أبو عبدالله :4 لحمران: «مالك لا تتكلّم يا 
حمران»؟ فقال: يا سيدي آليثٌ على نفسي أني لا أتكلم في مجلس تكونٌ فنيه. 
فقال أب عبدالله 1: «قد أذنت لك في الكلام فتكلم». فقال حمران: أشهدٌ أل إله إل 
الله وحده لاشريك له. لم يتّخذ صاحبةٌ ولا ولدً. خارج من الحدّين: حدٌ التعطيل 
وحدٌ التشبيه, وأنّ الحق القول بين القولين لا جبر ولا تفويض. وأنّ محمّداً عيده 
ورسوله. أرسله بالهدئ ودين الحق ليظهره علئ الذين كله ولو كره المشسركون, 
وأشهدٌ أن الجنّ والنار حق, وأنّ البعث بعد الموت حقّ. وأشهدٌ أنّ علياً حجّة الله 
علئ خلقه. لا يسع الناس جهله وأنّ حسناً بعده. ون الحسين من بعده, كم علي 
بن الحسين, ثم محمّد بن عليّ» م أنت يا سيدي من يعدهم. 

قال أبو عبدالله .8ة: «التر تو حمران». 

ثم قال 8ة: ديا حمران مد السطمر بينك ويين العالم». قلت: يا سيّدي وما المطمر؟ 








(1)معاتي الأخيار: 17 ١٠.باختصار.‏ 

(؟) من المصدرء وفي المخطوط: الأء 

(5) وهو قول الرسوا 

(6) الع يضم الاء -: الخيط 
االترر). 







أكثر أملها لبله». 
به البناء. فارسي معرّب, وهو في العريئة: الإمام والمطمر. لسان المرب 6د 


فقال: «أنتم تسمّونه خيط البناء. فمن خالفك علئ هذا الأمر فهو زنديق». فقال حمران: 








وإن كان علوياً فاطمياً؟ فقال أبو عبدالله للة: دوإن كان محمدياً | علوي | فاطميأ,'9. 
وفي آخر: قال أبو عبدالله 8: «ليس بيتكم ويين من خالفكم إلا المطمر». قلت: 


وأَيْ شيء المطمر؟ قال: «الذي تستونه النير”'' فمن خالفكم وجازه فابرؤوا منه. وإن 
كان علوي فاطميّاء”. 

معنئ (توبة الله علئ العبد): «الإقالةه!©, 

معنئ «الورقة: السقط. والحبّة: الولد. وظلمات الأرض: الأرحام!* والرطب ما يحيا 
واليابس ما يموت»'". 

معنئ (السهم من المال يوصي به الرجل) «جزء من ثمانية لقول لله تعالئ: إثما 
الصُدَقَاتُ لِلُقراءِ والمسَاحِينٍ والغابلين عَلْيْهَا وَالمُؤنقةٍ قُُوبُهُمْ وَلِي الرَابٍ والغاربين 
وَفِي شبيل الله وَابْنِ الشبيل »/41»9, 

وروي إِنّه جزء من سئّة1". 

والشيء من المال: «واحد من سئّةء'"". 


1/7191 مماتي الأخبارة‎ )١ 

(1) النير: الشيء المستقيم وسط الطريق» القاموس المحيط 191:7 (النير) ما هذا ممناه 17 (هامش المخطوط). 
وهو في المصدر: اتن 

(6)معائي الأخبار: 5/116. 

(4) ممائي الأخبار: 3/1518. 

(0) أي أرحام الأرض المعنية بقوله تعالن: إوأرضاً لم تطؤوها» (الأحزاب: 7؟).كما في الحديث. فهي علئ هذا: 
الأرض الثانية ‏ 11. (هامش المخطوط). ١‏ : 

()معائي الأخبار: 1/1518 

3٠ التوية:‎ )( 

(4) ماني أخبار: 1/1517 

()ممائي الأخيارة 1/103 

1/109 ممائي الأخيارة‎ 0٠١ 





د موجه وده هوهو وئايت وم بر ون ووانامط :33ج يسيك كشكول آل عيد الجبار القطيقي 


والجزء من المال يوصي به الرجل: «واحد من عشرة»!". 

وهي عد لفظ (جز) بحساب الجمل. 

ومعنئ الكثير من المأل: واحد من ثمانين؛ لقوله تعالئ: «في مَواطِنَ كثيرةٍ 4" 
فعدّت فكانت ثمانين موطناً”. 

والقديم من المماليك: (ماكان لسنّة أشهر لقوله تعالئ: حكن عاد كالغزجون 
القبيم 01006 

معنئ الحقب فى قوله الله عر وجلٌّ: «لأبثين فبها أحقابا 4 «الأحقابُ؛ ثمانية, 
والحقبُ ثمانون سنة, والسنة للائماثة وستّون يومً.واليوم كألف سنة مما تعدون»". 

معنئ «المشارق والمغارب 4 أنّ السنة ثلاثمائة وستّون يوماً. ولها في كل يوم 
مشرق ومغربء فلا تعود له إلا العام القابل'0. 

قال أمير المؤمنين 50: «ألا أخبركم بالففيه حقّا؟». قالوا: بلئ يا أمير المؤمنين؟ 
قال: «من لم يقط الناس من رحمة لله. ولم يؤْمّنهم من عذاب الله, ولم يرخص لهم في 
معاصي الله. ولم يترك القرآن رغبة | عنه | إلئ .ه. ألالاخير في علم ليس فيه تفهُم. ألا 
لا خير في قراءة ليس فيها تدبّر. ألالاخير في عبادة ليس فيها تفقه»". 











(5) معائي الأخبار: 1/114 وفيه: الكتير ثمنون. ثماثين موطناً. وهو الصحيح؛ لأنّه الككثير لا يكون 
واحد من ثمانين 

)يس :و 

(0) ممائي الأخيار: 31/134118 

(كالتبارم 


(/)مماتي الأخيار: -57٠‏ 1/713 
(8) المصدر السايق: 0/1711 
(4) المصدر السايق: 1/555 


«الخريف: سبعون سنة»!". 


معنئ «الفلق » في قوله تعالئ: طقل أمُودُبِرَبْ القنق 4 قال: «صدع!" في النار 
فيه سبعون ألف دار وفي كلّ دار سبعون ألف بيت في كلّ بيت سبعون ألفّ أسودا؟. في 
جوف كل أسود سبعون ألف جرّة سم لا بد لأهل النار من أن يمرّوا عليها'©,'". 

«لكل شيء ربيع؛ وربيع القرآن شهر رمضان»". 

الأفق من الناس؛ «مائة ألف»60, 

«تمام النعمة: الخلاص من النار ودخول الجئّة!301)9, 





مطلوبات اتناس 
قال الصادق جعفر بن محمّد 48ة: «مطلوبات الناس في الدنيا الفانية أربعة: الفنن, 


والدعة. والعرّ. وقلة الاهتمام”١"‏ فأما الغنئ فموجود في القناعة. فمن طلبه في كثرة المال 
لم يجده. وأمًا الدئة فموجودة في خفّة [الحمل]؟". فمن طلبها في ثقله لم يجدها؛ وأا 
العرْ فموجود في خدمة الخالق, فمن طلبه في خدمة المخلوق لم يجده. 








(1)سمائي الأخمارة 1/191 

()القلق 1 

)من المصدر. وفي المخطوط: الصدح. 

(4) الأسود:الحية. جمهرة اللفة :571 الدال في انلام الصحيح ,ياب الدلل والبين (دس و). 
(0) نموذ بالله من ذلك 11. (هامش الممخطوط) . 

(3) ممائي الأخبار: 0/1551 











(4)نسأل لله ذلك 17 (هامش المخطوط). 

)٠١‏ معاي الأخبار: ل 

(11) في المصدر بتقديم دقلة الاهتمام» علئ «العرّء في هذا الموضع وبعده. 
117) من المصدر. وفي المخطوط: المحمل . 


25-0 و وي كشكول آل عبد الجبار القطيفي 





قلّة الشغل. فمن طلبها [مع]كثرته لم يجدهاء'". 
الأخلاء ثلاثة. ئة: خليلٌ ما دمت حيّاً وهو مالكء وخليلٌ إلى باب قبرك وهو 
| أ ومبعوثاً وهو عملك1,9 
«عقولٌ النساء في جمالهن. وجمال الرجال في عقولهم»!. 
قال رسول اميق لعليّ 38: «مثلك في أمتي مثل «إقل هو الله أحد». فمن قرأها 
بين فقد قرأ ثلثي القرآن؛ ومن قرأها ثلاث فد 
ختم القرآن. فمن أحبّك بلسانه فقد كمل له ثلث الإيمان, ومن أحبّك بلسانه وقلبه فقد 
كمل له ثلثا الإيمان. ومن أحبك بلسانه وقلبه ونصرك بيده فقد كسل له الإيمان. واّذي 
بعثني بالحقٌ ل أحتك أهل الأرض كمحبّة أهل السماء لما عُذَّب أحدٌ بالنار»'5. 
«إنّلله عر وجل بقاع تستئ المنتقمة فإذا أعطئ الله عبدأ مالألم يخرج حق الله عزُوجل 
منه. [سلّطه الله علئ]”" بقعة من تلك البقاع قأتلف ذلك المال فيها. ثُمّ مات وتركهاء!. 
قال أأبو عبد الله لية: ماعلم إن الصلاة حجزة لله في الأرض فمن أحبّ أن يعلم ما أدرك 
من نفع صلاته فلينظره فإن كانت صلاته حجزته عن الفواحش والمنكرء 












(1) من المصدرء وقي السخطوط: في. 

(1)ممائي الأخبار: 1/77٠‏ 

() نسأل الله حسن الخائمة 17 اين كتعاوطه 

(4) معاني الأخبار: 1777 /1. ولم ترد فيه 

(0)ممائي الأخيارة ل 

0 معائي أ/ أحب علياً بقليه فله ثواب. 
اثلث. .ومن أحببه بقليه ولسانه فله ثواب ثلشي هذه الأمّة. ومن أحبّه بقلبه ولسائه ويده فله تواب هذه 
الأمة, ألادإنَ الشقي كل الشقيّ من أبفض علي في حيائي وبسد مماتي» ألا ون جبرئيل أخبرني أن 
السميد من أحبٌ علي في حياتي ويمد مماتي». الحاوي للفتاوي 1: 45. 

() من المصدرء وقي المخطوط: تسلّط لله عليم». 

(8) ممائي الأخيار: ١/570‏ 















نفعها بقدر ما احتجز. ومن أراد'" أن يعلم ما له عند الله فليعلم مالله عندم»!" الحديث. 

«ليس الحمية من الشيء تركه. إنّما الحمية من الشيء الإقلال منه»'". 

يحمئ المريض «دَبقأه وهو «عشرة أيام». 

وروي: «أحد عشر [دبقأ ]'*». ودبق: [صباح ]© بلغة الرومية'”. 

«الكفؤ أن يكون عفيفاً وعنده يسار»!". 

قال رسول اد إن أعظم الكبر غمص الخلق وسفه الحقٌّ» | قلت: وماغمص 
الخلق؛ وسفه الحق؟ |. قال: «يجهل الحقّ ويطعن علئ أهله. ومن فعل ذلك فقد نازع 
الله مز وجل ردامدو!*, 

قال الصدوق: (في كتاب الخليل بن أحمد: فلانٌ عمصٌ الناس, وغمص '" النعمة, 
إذا تهاون بها وبحقوقهم, ويقال:إِنّه لمفموصٌ عليه في دينه, أي مطعون عليد!011)0. 

قال أبو عبيد: (قوله 3#: سَفِة الحق»: هو أن يرئ أنّ الح سفهاً وجهلاً وقال 
عر وجلٌ: طون يغب عن مِنَةِ إبراهيم إلامن شف نفسَة 79)091, 





(1) في المصدر: أحتٍ. 

(؟) معائي الأخبار: 1/5590 

(؟) ماني الأخيار: .1/1172 

(4) من المصدر. وفي المخطوط: «يومأ». 

(0) من المصدرء وقي المخطوط: (أحد عشر صباحاً). 
(3) نسائي الأخيار: 552 3. 

() معائى الأخبار: 3/1554 

() مماني الأخبار: 9/515 





(1) في العين: غمط. 
)٠١(‏ في المين: في دينه. بدل: عليه. 
(11) العين 1: /9؟: ياب الفين والصاد والميم معهما (غمص). 





(01 البقرة: 15 
01 غريب الحديث 1 :31 


ا 1|[101[1101011آ11ظغ كشكول آل عبد الجبار القطيفي 


وقال بعض المفسشّرين: «إلامن سفه نفسه 4: يقول سفهاً”". وأمّا قوله: غمص 
الناس, فإنّه الاحتقارٌ لهم والازدراء بهم, وما أشبه ذلك قال: وفيه لغة أخرئ فى 
اخبربقةا الذي وخنصض الناين -والضاة عي مسجنا, ووو بيمطل فيضن . 
والغمص في العين, والقطعة منه: غمصة. والغميصاء: كوكب في السماء. وي 
المعاء: غلظة وتقطيع و90 

العُجْبٌ الذي يفسد العمل درجات: 

«منها: أن يزين للعبد سوء عمله فيراه فيعجبه ويحسب أنّه بحسن صنعاً. 

ومنها: أن يؤمن العبد بريه فيمنَ علئ الله تبارك وتعالئ ولله عليه فيه المنّ»!8. 

قال أبو عبدالله 8ة: «من لا يعرف لأحد الفضل فهو المعجب برأيه»'. 

«البخيل يبخل بما في يده'". والشحيح يبخل”" بما في أيدي الناس»!" الحديث. 

وفي آخر: «الشحيح من منع حق الله. وأنفق في غير حقّ اللهه!". 

«عم العيد الحجامة ‏ يعنى: العادة _تجلو البصر وتذهب بالداره1"", 

«احتجم السيكئلة في - وبين كتفيه وفي قفاه | ثلاثً: |: سمّئ واحدة النافعة, 








1 في المصدر: سقهها. 

(1) كذا في المخطوط و(المعاني) والصحيح أنه المخص وليس الفمص. أنظر: المين 4: 7/0 باب الشين والمصاد 
والميم (غمص). جمهرة اللغة : 4(ص خم). الصحاح !: 1١0‏ ياب الصاد / فصل الميم (مقض). 

(؟) معائي الأخيار: 1/1454 

(4) معاني الا 1 17/144 

(0) ماني الأخيار: 1/514 








(8) معائي الأخبار: 1/1546 





والأخرئ المغيثة, والثالثة المنقذة»!". 

ممّا قال لقمان لابنه: ديا بني صاحب مائةٌ ولا تعادٍ واحدأ. يا بني إِنْما هو خلاقك 
وخلقك؛ فخلاقك: دينك. وخلقك: يينك وبين الناس, فلا تتبقض لد وتعلّم محاسن 
الأخلاق. يا بني كن عبد للأخيار'". ولا تكن ولدأ للأشرار. يا بني أذ الأمانة يسلم لك 
دينك ودنياك وآخرتك, وكن أمينآً تكن 

سبحة الحديث: «الرجل يسبع خوض*" الدنيا وباطلها فيغتم عند ذلك فيذكر الله 
و| أمًا | التحريف فقول الرجل: إنَّي لمجهود وما لي وما عندي»'*. 

«ظهر القرآن: الذين نزل فيهم؛ وبطته: اّذين عملوا بمثل أعمالهم؛ يجري فيهم ما نزل 
في أولئك»50, 

معنئ «الفقر: الموت الأحمر». الفقر «من الدّين»'". 
الزكاة ساءت حالٌ في الدنياء وحال الغني في الآخرة»”. 

التوكّل علئ الله:دالعلم بأن المخلوق لا يضر ولا ينفع ولا يعطي ولا يمنع واستعمال 
اليأس من الخلق. فإذاكان العبد كذلك لم يعمل لأحد سوئ اله. ولم يرج ولم يخف سوئ 
الله'*, فهذا التوكل»!"". 














| معاني‎ )١( 
(هامش المخطوط).‎ .1١ هذا حسنٌ ولكن أينَ هم؟‎ )1( 
1/585 معائي الأخباره‎ )5( 





ار 31/7141 


(]) في المصدر: حرص. 
(0) معاتي الأخيار: 502 1/709 
(3) المصدر السابق: 
() المصدر السايق: 1/165 

(4) المصدر السايق: 01/173٠‏ 

)0 في المصدر بعدها: ولم يطمع في أحد سوئ اله 
0١ (‏ مماتي الأخيار: 3/17317. 





ل 





1 ا 000 كشكول آل عبد الجبار القطيقي 


في الحديث: الإمّعة: الذي يقول: «أنا مع الناسء وني كواحد من الناس1", 
كان أميرٌ المؤمنين :38 يقول: «ليجتمع في قليك الافتقار إلئ الناس والاستغتاء عنهم. 
يكون فنك [إليهم]”' في لين كلامك وحسن كء ويكون استغتاؤك عنهم في نزاهة 





.ولا ذهب يهان الموت. وق دوي إن قرقرآن فو ني لاق بعد : 
ي إن من أعطي القرآن فظن أن أحدً أعطي أكثر مما أعطي فقد عظّم صغيراً 

وصفّْر كبيراً فلا ينبغي لحامل القرآن أن يرئ أحداً من أهل الأرض أغنى منه 
ولو ملك الدنيا برحبها'". 

نهئ رسولٌ ال عن التبقّر في الأهل والمال. قال الأصمعي: أصل التبقر: 
التوسّع والتفسّح. ومنه يقال: بقرت بطنه. إنّما هو شققته وفتحته. 

وسْمّي أبو جعفر لذ: الباقر؛ لأنّه بقر العلم: أي شقّه وفتحها", 

عن الصادق 9ة: الاغرار في صلاة ولا تسليم», اغرار: النقصان؛ أما في الصلاة: 
ففي ترك إتمام ركوعها وسجودهاء ونقصان اللبث في ركعة عن اللبث في ركعة 
أخرئ. ومنه قوله .[: «الصلاة ميزان» فمن وفَئ استوفئ». 

ومنه عن النبيءلِ: «الصلاة مكيال. فمن وفّئ وُفَي له» فهذا الغرار في الصلاة. 

وأ الغرار في التسليم. فأن يقول الرجل: (السلام عليك) فيقول: (وعليك). 
ولا يقول: (وعليكم السلام). 











(0) ماني الأخيار: 3/133 

(1) من المصدر, وقي المخطوط: لهم. 
07 مماتي الأخيار: 0/1339 

(6) المصدر السايق: 8904 

(6) المصدر السايق: 08 


ويكره تجاوز الحدّ في الردكما يكره الغرار”". 

وقالءَلِي: «لا تناجشّوا ولا تدابرواه معتاه: أن يزيد الرجل الرجل في ثمن السلعة 
وهولا يريد شراءها. ولكن [ليسمعه]*"غيره. فيزيد لزيادته, والناجش الخائن. 

وأمَا اتتدابرء فالمصارمة والهجران. مأخوذ من أن [يولي]" الرجل 
| صاحبه | دبره. ويعرض عنه بوجهه!*. 

وسئل الحسن بن على يه عن الموت ما هو؟ فقال: «هو التصديق بما لم يكن», 

حدثني أبي؛ عن أبيه. عن جدّه, عن الصادق 36 قال: دإنّ المؤمن إذا مات لم يكن 
ميتأ؛ [فإن]”" الميّت هو الكافر. إنَ لله عروجِلٌ يقول: 9يُخرِج الحي مِن اليّتٍ وَيُخرِع 
المبّت مِن الي 74 يعني: المؤمن من الكافر والكافر من المؤمن»'". 

قال رسول الْهيفِ: «خيرٌ المالٍ سك مأبورةٌ و. 
النخل المصطقّة المستقيمة التي قد لقحت. والمهرة المأمورة: الخيل الكثيرة الولدء 
وقرأ بعضهم: (أمزن مُثرهيهَا 14 غير ممدود. 

وروي عن الحسن أنه فسّرها: (أمرناهم بالطاعة فعصوا). 








)١(‏ معائي الأخبار: 141 ,١/‏ والمقصود ليس الزياد: أ. إن اله تعالئ يقول (إبأحسن منها» (النساء: 41) بل 
المقصود كما ذكره الصدوق في ذيل الحديث أنّها زيادة (ومغفرته ورضوائه) حينما زادها من رد السلام على 
الصادق 44 . فتقال له 441+ لا تجازوا بنا قول الملائكة لأبنا إبراهيم 4 : رحمة لله ويركاته عمليكم أهسل 
البيث.... 

(1) من المصدرء وقي المخطوط: سمعه. 

(1) من المصدرء وفي المخطوط: يؤتي. 

(4) معاني الأخبار: 124. 

(0) من المصدرء وقي المخطوط: وأن. 






ل لل 





ا 1 ا آل عبد الجبار القطيفي 


ومن قرأ (آمرنا)'"_بالمد ‏ فليس معناه إلا أكثرناء ومن قرأها مُشْدَّدةٌ فقال: 
(أْمر: نا" قهذا من التسليط. ويقال في الكلام: قد آمر القوم يأمرون إذاكَثوُوا وهو 


من قوله: مهرة مأمورة”. 
وعن أبي جعفر :37 في قوله تعالئ: (زالخيع أشهو معثوماث 4" قال: «شؤال: وذو 
القعدة. وذو الحجّة». 





وفي حديث أخر: «وشهر مفردٌ للعمرة: رجب»!*. 

وعنه 34: الحيجٌ الأكبر: «ديوم النحر. والأصغر: العمرة»!5, 

وعنه ة: الأيّامٍ «المعلومات والمعدودات واحدة»'". 

وفي قوله تعالئ: إلا مُكاءُ وتصدبَةٍ 6! قأل: «التصفير والتصفيق»!9. 

وفي قوله تعالئ: (وأذا من اله ؤشويه "٠١4‏ قال: والأذان علي 0138 

وعنه 3 قال: «اسمٌ نحله لل علي صلوات الله عليه من السماء لأنّه هو الذي أّئ 
عن رسول الله» الحديث. 

إلى أن قال: «فسماه اله أذانً من الله.إِنَه اسم نحله الله من السماء لعلي 0130 





(ف)ممائي الأخبار: 3/184-518. 
(1)المصدر السايق: 5/198 

(4) المصدر السايق: 5/150 

(6) الأتفال: 56 





(1) معائي الأخيارة 1/6410 
0١‏ التوية:.٠.‏ 
(0)مماتي الأخبار: /1/158-551. 


(17)المصدر السايق 5/194 


عدّة فوائد 





وعنه ن: «الشاهد يوم الجمعة والمشهود يوم عرفة»1". 

وعنه 38: «الشاهد يوم عرفة, والمشهود يوم القيامة»'". 

وعنه :ة: «الشاهد يوم الجمعة. والمشهود يوم عرفة. والموعود يوم القيامة»'". 

وعنه 382 في قول الله عر وجلّ: (إؤشاهِدٍ ونشهوبٍ 4'" قال: «السبية98 وأصير 
الزن ا 

«نهئ رسول اليف عن المكاعمة والمكامعة: | ف |المكاعمة أن يلثم الرجلٌ الرجل. 
والمكامعة أن يضاجعه ولا يكون بينهما ثوب من غير ضرورة»!7. 

«لا يجوز الإقعاء في موضع التشهدين”"! لأنّالمقعي ليس بجالسم إِنَما جلس بعضه 
علئ بعض. والإقعاء: أن يضع الرجل ألبيه'" علئ عقبيه في تشهّده!", فأما الأكل مقعيا فلا 
بأس به؛ لأنْ رسول الي قد أكل مُقعيأ!”". 

وقاللة: «إذا مشت أمتي المُطيطاء وخدمتهم قارس والروم كان بأسهم بسينهم». 
والمطيطاء: (التتخثّر وم اليد في المعي1أ5)0, 

عن عمرو ين جميع, قال: كنت عند أبي عبدالله 942 مع نفرٍ من أصحابه فسمعته 








(01) مختار الصحاح: 7737-(مطط). 
(01) مماتي الأخيارة 3/1701 


14 لمعه نم ممم 000-000 كشكول آل عبد الجبار القطيفي 


يقول: «إنّ رَحِمّ الأنئة نظ من آلٍ محمّدٍ ليتعلق بالعرش يوم القيامة, وتتعلّق بها أرحام 
المؤمنين تقول: يا رب صِلْ من وصلنا وأقطع من قطعنا». 

قال: «ويقول تبارك وتعالئ: أنا الرحئن وأنت الرحم شققت اسمك من اسميء فمن 
وصلك وصلته ومن قطعك قطعته. ولذلك قال رسول الْكقي: الرحمٌ شجنة من الله عزّ 
وجل». 

ومعنئ شجدّة: ابة مشتبكة كاشتباك العروق”". وقول القائل: الحديث ذو 
شجون”" إِنّما هو تمسيك بعضه ببعض. وقال بعض أهل العلم: شجر مت 
التفٌ بعضه ببعض'" 

وقد قال النبى806: «فاطمة شجئة مني. يؤذيني ما آذاهاء وبسرّني ما يسرها» 
صلوات الله عليها». 

وفي آخر مثله وزاد فيه: «وإن الله تبارك وتعالئ ليغضب لغضب فاطمة وبرضئ 
لرضاها» صلوات الله عليها'». 

(الشّفر_بضم الشين'5-: واحد أشفار العين, وهي حروف الأجفان” التي 
تلتقي عند التغميض. والأجفان: أغطية العينين من فوق ومن تحتث. والهدب: 
الشعر النابت في الأشفار. وشُفرٌ العين -مضمومٌ الشين _ويقال: ما في الدار شف ر- 








إذا 





(1) مشتار الصحاح: 77 (شجن). 
(1)جمهرة الأمثال 501-91 / هاه 
(6)ممائي الأخبار: ١/7.‏ 

(4) المصدر السايق: 1/75 

() المصدر السايق: 1/60 
)ليست في المصدر. 

() مختار الصحاح: 55١‏ (شفر)ر 





بفتح الشين يراد به: أحد)!". 

معنئ قوله 48 في الشِعٌشقيّة: «نافجأ بها حضنيه بين نثيله ومعتلفه»'". (فيقال 
في الطعام والشراب وما أشبههما: قد انتفج بطنه _بالجيم -ويقال في كلّ داه 
يعتري الإنسان: قد انتفخ بطنه, بالخاء. 

والحضنان جائبا الصدر. والنثيل: قضيب الجمل؛ والمعتلف: الموضع الذي 
يُأكل فيه, ومعنئ الكلام: بين مطعمه ومنكحه!. 












ف( وهذا اليلد الأمينٍ 46 مكّف»51. 
«السكر أربع سكرات: سكر الشراب؛ وسكر الشباب, وسكر النوم؛ وسكر المال»!", 
«من أشيع عدرَأ لنا فقد قثل ولياً لناه, 
«أيام لله ثلاثة: يوم | يقوم | القائم؛ ويوم الكرّة. ويوم القيامة»'". 
«العبادة سبعون جزءاً وأفضلها جزءاً طلبُ الحلال»!*0, 
داء الأمم الذي دب إلئ هذه الأمّة: «البغضاء والحسد»!1". 


.9 معاني الأخبار: 704 / ذيل الحدديث:‎ )١( 
(1)ليست في المصدر.‎ 

(6) ممائي الأخبار: 1/111 

(4) معاني الأخيار: 177 /ذيل الحديث: 9 
(6)التينة 723 





م 
١ 18‏ وفيه: هسكر الشراب, وسكر المال. وسكر التوم, وسكر الملكد». 
(4) المصدر السايق: 1/1755 

(4) المصدر السايق: 23/793558 

1 المصدر السايق 605-/1/019. 

(11) المصدر السايق 3/7019 





ك1 هلا ياد علا عوط وكا جهو ند كوول يور قا وناج اناد اندي كشكول آل عبد الجبار القطيفي 
«الصلاة من الله رحمة, ومن الملائكة تزكية, ومن الناس دعاء. و | أمَا | قوله: « وسئموا 
تسليما 14" فإنّه يعني!": التسليم له فيمأ ورد عنه»1؟. 
«من قال: (لا إلة إلا لله) مخلصاً دخل الجنّة, وإخلاصه أن يحجزه (لا إلة إلا لله) عمًا 


7 









حرم اللهواك 

«إذا جمع الطعام أربع خصال فقد :: 
الله تبارك وتعالئ في أ 

قال أبو عبدالله 80: «طويئ لعب ثوْمة'”! عرف الناس قصاحبهم ببدنه. ولم يصاحبهم 
في أعمالهم بقلبه. فعرفوه في الظاهر وعرفهم في الباطن»/". 

وعنه عن آبائه :8ك «إنّ 


إذاكان من حلال. وكثرت الأيدي عليه. وشمي 


أله وحيد في آخرم*, 














نّ مسن التتواضع أن يسرضئ الرججسل بالمجلس دون 
[المجالس]'", وأن يسلّم علئ من يلقئ. وأن يترك المراء وإن كان محقّا. ولا بحبٌ أن 
يُحمد علئ التقوئ»'9. 

عن أبي جعفر 38 في قول لله تعالئ: (والشعرَا يتبعهم الفاؤون06*", قال: 
«هل رأيت شاعراً بتبعه أحد إنما هم قوم تفقهرالغير الدين. فضلرا واضكواء!09, 








١١)الأحزاب:‏ 05 
(1) في المخطوط يمدها: بالتسليم 
() معائي الأ 1/7 





(6) المصدر السايق: +/3/70. 
(6) المصدر السايق: 3/506 

(3)لْمة -علئ وزان همزة : الخامل الذكر. لسان العرب 76:14 (نوم). 
(/) معاتي/ أخبار: 74 171 /8. 

(8) من المصدر, وفي السقطوط: المجلس. 

كسمتي الأخيارة 5/721 

514 الشمراء‎ 0١ 

(١1)ممائي‏ الأخبار: 14/726 





(إذا عرفت | الحقّ| فاعمل ما 
خير يقبل منك»!". 

قال أبو عبدالله ل9ة: «لا يمين في غضب. ولا في قطيعة رحم. ولا في جبر. ولا في 
إكرار. الجبر من السلطان. والإكراه من [الزوجة]'" والأب:59. 

قال رسول الّه: داتقوا تكذيب الله». قيل: يا رسول لله وكيف ذاك؟ قسال: 
«يقول أحدُكم: قال الله. فيقول الله عرّ وجل: كذبت لم أقله. و(؟'يقول: لم يقل الله. فيقول 
اله تبارك وتعالئ':كذبت قد قلته»!5, 

«إنّ رسول اليف تعرض عليه أعمال أمته كلّ صباح: أبرارها وف 
قول الله عزّ وجل: اوقل أعمَئوا فسَيرَئ ابن عَمَكُم ورَسُونْه وَالحُؤْسِنُونَ 4"», وسكت. 
قال أبو بصير: إنّما عنئ الأئمّة ؤ'ه. 


معناه: «إذا عرفت الحقّ فاعمل ما شئت من 





ها فاحذرواء وهو 








(١)المصدر‏ السايق: 11/720 
(؟) من المصدر وفي المخطوط؛ الزوج. 





(3)معائي الأخيارة 51/55 
() التوية 6١د‏ 
0غ معائي الأخبار: 141 / /50. 





09>» 
[ قائدة) 
[ في معنئ من مرف نفسه فقد عرف رإه ] 


بسم الله الرحفن الرحيم 
لصاحب هذه المجموعة شيخنا الشيخ علي فا 
بسم الله الرحطن الرحيم 
الحمد لله ربٌ العالمين والصلاة والسلام على سادات العارفين, محمّد وآله 
الطاهرين. 
وبعدء فقد ورد في الحديث: دمن عرف نفسه فقد عرف ريّه»!, ويمعناه أيضاً 
أحاديث كثيرة", وقد اختلفت في معناها الأفهام. 
واقول_وبلله الاعتصام -: اعلم إنّ معرفة الشيء في كل مقام صدقت, ويكلٌ 
اعتبار عقليّ لوحظت إِنْما تكون معرفة إذاكانت بما هو عليه من ححقيقته التي 
كان بها الشيء شيئاً فيما تدرك حق حقيقته, أو بما هو عليه من صفته فيما تدرك 
صفتهء أوبما يجوز له أو يمع عليه في سراتب اتب الشعريف من أخوال النسب 
والإضافات؛ 
الشيء يحسن له ذلك, ويختلف ذلك باختلاف العارف والمعروف, وصفة المعرفة, 
وما يليق بكلّ في كل وفروع ذلك كثير: 


نفسه فقد عرف ريّه». 


إثباتاً وسلباً. بالنسبة لما يحسن من ذلك. فمن يحسن منه ذلك 








(أعرفت هذا فأعرف منه أَنّ دمن عرف 





514 مشارق أنوار اليقين: 115, بسار الأتوار /اهد‎ )١( 
.4716 عيون الحكم والمواعظ:‎ ,198.:١ (؟) الأمالي «المرتضى»‎ 


1 1 كشكول آل عبد الجبار القطيفي 


من عرف نفسه بما هي عليه من حقيقتها التي هي بها هي هي كونها سمكئة, 
حادثة: فقيرة. مربوبة, مديّرة ذات وضع وحدود وأين وأعراضء فسمن عرفها 
بذلك عرف أن لها صانعاً لا يشبهها ولا تشيهه. وليس كمثله شيء. «فمن عرف 
نفسه فقد عرف ربّه». وقول من قال:إِنّ معنئ ذلك: (من عرف نفسه مجرّدة عن كلّ 
شيء حمّ عن جهة التجرّد كانت ليس كمثلها) غلط؛ لأنّا لوفرضنا ذلك لم يكن 
إذ ذاك شيئً مدركا؛ لأنّ المسكن لا يالاحظ معؤى عن جهة إمكانه؛ لأنه إذ ذاك 
يكون بمعنئ من يلاحظ شيئا أنه لاشىء. فيلزم حينئذ إِمّا كذب الصدق أو صدق 
الكذب, وهما باطلان. : 

وحينئنٍ يكون لاشيء, وإذاكانت لاشيء لم تقبل نسبة ولا إضافة, فلا تقصف 
بما لهاء والحال أنّها ممكنة, والممكن قد قام علئ تركيبه وفقره لذاته في أيّ 
فرض من حالاته. 

وأيضاً. فتلك الملاحظة المذكورة صفة وقعت من فاعل علئ مفعول. فذلك 
المفعول به إن كان شيئً. فهو ممكن ليس إلا. والممكن ذو وضع وأيين وحندود 
وأعراض: ولا تتوجه الملاحظة إلا لماكان كذلك. سواء كان ذلك الملاحظ 
مجرّداً أو مادياً عينياً أو معنوياً على كلّ حال منهما. فهو مسمكن. والمسمكن له 
يمكن أن يكون مجرّداً عن كلّ شيء. بل قل: لا بد أن" يكون مقترنً بشيء. وإن 
لم يكن ذلك المفعول شميئاً فلا ينسبء ولا ينسب إليه شيء. 

وأ أء فالملاحظ لها إذ ذاك لا يخلو إِمَا أن يكون نفسها أو مشعراً أعلئ منها 
أَمَا نفسهاء. فإذا تأذلت علمت أن كلمن المشاعر لا تدرك حقيقده حقيقة بنفسهاً 
بقول مطلق. وهذا في أوَل الفكر قد يقف دونه بعض أفكار المتفكرين. وإذا 
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أحسن الفكر وأصلح ما يكون به من حسن التأمّل والتديّر علم أنّ ذلك كذلك. 
فيعلم أنّه لا فرق فى ذلك الممكن فيما وصفناه به من حواسّه الظاهرة والباطئة, 
بل السمع والبصر والقؤاد وما دونها في ذلك سواء. فالأدن لا تسمع نقسهاء والعين 
الاترئ نفسهاء والقلب لايدرك حق ذاته أيّ شيء. 

نعم.كلّ شيء منها وممّا مائلها من الحواس يدرك أن عبد مربوب مكلّف» فهو 
بين مطيع وعاصي وفي قول الرضا 4”'لعمران دليل علئ ذلك والوجدان شاهدٌ 
عدلٍ كذلك. 

نعم إِنّ النقس بمقتضئ طبيعتها تطلب إدراك حقيقتهاء بل إدراك حقيقة ما هو 
أعلئ منهاء فيمنعها إمكانها فتعود لمكانهاء فلا تجد إلا ما جعل الله لها. 

فإذأكلٌ حاسّة من حواس ذلك الممكن فاعلة في غيرهاء منفعلة لغيرها, على 
هيئة مخصوصة, لا تستطيع تجاوزها. وهي وفعلها والمنفعل بها كلها مع كل ما 
لكل منها من الصفات والإضافات فقيرة في جميع الحالات قد ألزم كلا منها حالة 
الفقر في جميع الصفات, وعلئ جميع الاعتبارات. 

وأيضاً. والحاسة مطلقاً لا تنتفع بإدراكها نفسها؛ لأنَ لله لم يجعل لها ذلك, 
وإنّما خلقها لينتفع بها غيرها وينفعها غُيرها. 

وأيضاً. فلو أدركت نفسها بنفسها لكانت فى تلك الحالة غنيّة. وهى فقيرة فى 
كلّ حالة. 0 3 

وأيضاً. فلو أدركت الحاسة اسّة مطلقاً نفسها بنفسها لم تكن مركّبة. وهي مركبة, 
وجهة التركيب تنافي جهة التجرّد. 





(0 أنظر: عيون أخبار الرضا لاقل 011:0 
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وأيضاً قالله سبحانه يقول: (وَفِي انشيكم افلا بون 74" أي فتعلمون من 
معرفتكم وصفكم أنقسكم أنَكم ممكنونء وأنّكم مربوبون. 

أفيجد العاقل أنّ عقله يدرك حقيقة عقله, أو ذو النفس نفسه ندرك حقيقة 
نفسها بحقيقة نفسهاء أو ذو الفكر فكره, أو ذو الخيال خياله. أو ذو الحسٌ حسّه, 
أو ذو العين عينه. أو ذو السمع سمعه, أو ذو الشمٌ شمّه. أو ذو الذوق ذوقه؟ بل 
نهاية ما يدركه العقل أن الله خلقه وجعله عاقلاً للمعقولات في مراتبها وما لها من 
الصفات وتعاقب الحالات, ولا يدري حقيقت أيّ شيء, والعقل ب يمنع العاقل عن 
اللغو إذا أطيع. 

هذا كله إذاكان المدرك لها نفسها. وأمًا إذاكان المدرك للنفس المفروضة 
مشعراً أعلئ منها فهو أولئ حينئلٍ, [بوصف]!" الكمال منها؛ فينبغي أن يكون هو 
الموصوف بذلك الوصف. فلا يكون «من عرف نقسه فقد عرف ريّه»؛ لأنّها إذ ذاك 
منفعلة لمشعر أعلئ منهاء فهو أولئ بصفة الكمال منهاء فترجع القول فيه, سواء 
كان ذلك المشعر عقلاً كما يعرّفه العقلاء. أو فؤاداً مشعراً أعلئ من العقل يدرك 
معارف العجز عن إدراكهما العقول. كما يقوله من كان له ذلك المشعر من 
المعاصرين, فنقول: هذا وذاك أولئ أنه يكون فمن عرفه فقد عرف ربّه. 


53 الذاريات:‎ )١( 


(1) في المخطوط: كوصف. 
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(فائدة) 
[ مقتطفات من بحار الأنوار ] 
باسم الله 


في (البحار) في أحوال أصحاب أمير المؤمنين 88 عن الكشّي: نصر بن 
الصباح ‏ وساق السند -عن أبي الجارود. قال: قلت للأصبغ ين تباتة: ماككان 
منزلة هذا الرجل فيكم؟ قال: ما أدري ما تقول إلا أن سيوفنا كانت علئ عواتقنا 
فمن أومأ إلينا ضريناه بهاء وكان يقول لنا؛ «تشرّطوا تشرطواء فولله ما اثستراطكم 
الذهب ولا فضّة. وما اشتراطكم إلا للموت. إن قومأ من قبلكم من بني إسرائيل تشارطوا 
بينهم فما مات أحدٌ منهم حتّئ كان نبي قومه أو نبي قريته أو نبي نفسه. وإنكم لبمئزلتهم 
غير أنُكم لستم بأنبياء1»0". 

وفي (البحار) أيضاً في أحوال أمير المؤمنين 98 أنّه تزوّج بعشرة نسوة 
وتوفي عن أربعة. أمامة_وأمّها زينب بنت النبي مل وأسماء بنت عميس؛ وليل 
التميميّة: وم البنين الكلابية. ولم يتزوّجن بعده. 

وتفطب المغيرة بن توفل أمامة م أبو الهياج بن أبي سفيان بن الحارث. 
فروت عن علي 18 أنّه لا يجوز 









اج النبي والوصي لك أن يتزوّجنَ سغيره 


)في | النعي ما معناء وأكثر لفظه: «علماء أي كأنبياء بتي إسرائيل» (غرالي اللتلي 4: 009/1 
17-١‏ (هامش المخطوط). 
(؟) بحار الأنوار 61: 11/18116٠‏ وقد ورد فيه لفظ: (تشرّطوا) مرّة واحدة. 
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بعده. فلم تتروّج امرأة ولام ولد يهذه الرواية"0. 

وقال في (البحار): (أقول: رو البرسيّ في (مشارق الأنوار) عن محدثي أهل 
الكوفة: إن أمير المؤمنين 346 لما حمله الحسن والحسين له علئ سريره إلى 
مكان البثر المختلف فيه إلى نجف الكوفة وجدوا فارساً يتضوّع منه ريح المسك, 
فسلم عليهما. ثُمّ قال للحسن #ة: «أنت الحسن بن علي رضيع الوحي والتنزيل. 
وفطيم العلم والشرف الجليل: خليفة أمير المؤمنين وسيّد الوصيين؟». قال: «نعم». قال: 
«وهذا الحسين بن أمير المؤمنين وسيّد الوصيين. سبط الرحمة. ورضيع العصمة. وريب 
الحكمة. ووالد الأنتة؟». قال: «نعم». قال: دسلّماه إليّ وامضيا في دعة الله». فسقال له 
الحسن 71ة: «إنّه أوصئ إلينا ألا نسلمه إلا إلئ أحد رجلين: جبرئيل أو الخضر, فمن أنت 
منهما؟». 

فكشف النقاب فإذا هو أمير المؤمنين 48. ثُمّ قال للحسن 38: دنه لا تموت 
نفس إلا ويشهدها أفمأ يشهد جسده؟». 

قال: وروي عن الحسن بن علي فلك أنّ أمير المؤمنين 90 قال للحسن 
والحسين للثة: «إذا وضعتماني في الضريح فصليا ركعتين قبل أن تهيلا علي التراب» 
وانظرا ما يكون». فلمًا وضعاه في الضريح المقدّس فعلا ما أمرا به ونظرا. وإذا 
الضريح مغطّئ بئوب من سندس, فكشف الحسن :98 مما يلي وججه أسير 
المؤمنين 398 فوجد رسسول اليفك وآدم وإسراهيم ليه يتحدّثون مع أمسير 
المؤمنين80. وكشف الحسين 850 ممّا يلي رجليه فوجد الزهراء وحواء وريم 
وآسية -عليهنَ السلام ينحن علئ أمير المؤمنين 88 ويندبنه. 

بيان: لم أرَ هذين الخبرين إلا من طريق البرسي, ولا أعتمد علئ ما يستفد 
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بنقله, ولا أردهما؛ لورود الأخبار الكثيرة الدالة على ظهورهم بعد موتهم في 
أجسادهم المثالية. وقد مرّت فى كتاب المعاد وكتاب الإمامة)!. 

صفة حياة المؤمن بعد الموت 

وقال المجلسيّ فى كتاب العدل والمعاد من (البحار) ما لفظه عن (الكافى)" 
وساق الستد عن أبى بصير, قال: قال أبو عبدالله 386: «إذا حيل بينه وبين الكلام أناه 
رسول لله» الحديث إلى أن قال: «فإذا غرجت النفس من الجسد فميعرض ليها 
كما يعرض عليه. و[هي]1" في الجسد فيختار الآخرة فيغسّله فيمن يفسله. ويقلبه 
فيمن يقلبه. فإذا أدرج في أكفانه ووضع علئ سريره خرجت روحه تمشي بين 
أيدي القوم قدمأ وتلقاه أرواح المؤمنين يسلمون عليه ويبشرونه بما أعد الله جل 
ثناؤه من النعيم. فإذا وضع في قبره رد إليه الروح إلئ وركيه؛ ثُمَ يسأل عمًا ييعلم» 
الحديث0©, 

واقول: الأدلة على ظهور أهلالبيت:28 في عالم المثال وأنّهم يلبسون 
ما شاؤوا من الصور في حياتهم الدنيوية وقبلها وبعدها كتثيرة؛ من تتيعها في 
روايات شيعتهم الصحيحة وجدها. وفي الأدلة العقليّة الفطريّة والمستنبطة من 
التقلية الصريحة ما يشهد بذلك. ومن ذلك حضورهم عند كل ميت موالٍ أو معاو. 

عابنا فحديث (الكافي) المذكور هنا يدل علئ ذلك بطريق أولئ؛ إذ المؤمن 
نما أعطي ذلك من حضوره غسله وتقليبه وسعيه أمام حامليه ببركة وجودهم, 
ومعطى الكمال والشرف أولئ بهبما يليق بنقامه. 








(١)بخار‏ الأثوار 41د 17-15٠٠‏ 
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]من المصدر وقي المخطوط: هو. 
(كابحار الأتوار 20/161093 
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وزن ذي الققار 

ومنه عن (القضائل)”" و(الروضة)'" بالإسناد يرفعه إلى عمّار بن ياسر وزيد 
بن أرقمء قال:كنّا بين يدي أمير المؤمتين 386 وكان يوم الاثنين لسبع عشرة خلت 
من صفر, وإذا بزعقة عظيمة [أملأت]" المسامع وكان علئ دكة القضاء. فقال: 
«ياعنار انتني بذي الفقار» ‏ وكان وزنه سبعة أمنان وثلثي مر مكّي - قجئت به 
فانتضاء من غمده وتركه على فخذه الحديث(9. 00000 

وزن الّبن 

ومنه عن (الفقيه)””: روى عاصم بن حميد, عن محمد بن قيس, عن أبي جعفر 30 
قال: «كان لرجل علئ عهد علي .801 جاريتان, فولدتا جميعا في ليلة واحدة, إحداهما ابنأ 
والأخرئ بنتأء فعمدت”© صاحبة الابئة فوضعت ابنتها في المهد الذي فيه الابن, وأخذت 
أ الابنة” ابنهاء فقالت صاحبة الابئة: الابن ابني. وقالت صاحبة الابن: الابن ابني» 
فتحاكمتا إلن أمير المؤمنين 48ة, فأمر أن يوزن لبنهما. وقال: أ يُتهما كانت أثقل [ليئا ]1 
فالاين لهاء'". 

ومن (البحار) عن (بشارة المصطفئ)1”" الحديث في وصف أمير المؤمنين 240 






(1) القضائل لابن شاذا 
(1) الروضة في فضائل أمير المؤمنين: 181 
() من المصدر. وفي المخطوط: أملت. 

( ا بحار الأتوار :6١‏ 70/818097 / 63 
(6) القشيد 51/11 


(4) بحار الأتوار 
٠١‏ بشارة المصطفئ: 6/161 


يوم القيامة إلئ أن قالكثِل: «عليه حلتان من النور مّزر بواحدة مرتدٍ بالأخرئ؛ بيده 
لواء الحمد له أربعون شفة. ملأت ما بين السماء والأرض»١"‏ الحديث. 

ومنه من مصباح الشيخ مر فوعاً إلى ابن عباس يفك قال: قال رسول للهتلة: «إذا 
كان يوم القيامة أقف أنا وعليَ علئ الصراط, وبيد كلّ واحد منّا سيف. فلا يمر أحد من 
خلق اله إلا سألناه عن ولاية علي. فمن كان معه شيء منها نجا وفاز. ولأ ضربنا عنقه 
|| ي النار»'", ١‏ , 
تفسير علي بن إبراهيم'”. عن عبيد بن كثير معنعنًء عن أبي هريرة أن رسول 
قال: «أتاني جبرنيل, فقال: أبشرك يا محمد بما تجوز علئ الصراط؟». قسال: 
«قلت: بلئ. قال: تجوز بنور الله. ويجوز علي بنورك. ونورك من نور الله. ويجوز متك بنور 
عليٍ؛ ونور علي من نورك. لإوَمَنْ ل يَجِغْل اله له ثور فمالمه من نور »الم1". 

ومنه في باب اللواء عن (الأمالي)”" الحديث, إلى أن قال: «وبيده لواء الحمذء 
وهر سبعون شقّة. الشقّة منه أوسع من الشمس والقمر»/" الحديث. 

ومنه عن تفسير علي بن إبراهيم ‏ الحديث إلى أن قال: قال النبيةلُ: مأخرج 
يوم القيامة وعليّ بن أبي طالب أمامي ويبده لواء الحمد. وهو يومئذٍ شقتان: شقّة من 
السندس. وشقّة من الاستبرق»'" الحديث. 
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ومنه عن (كنز جامع الفوائد)'”. و(تأويل الآيات الظا. 
ابن عبّاس في قوله تعالئ: إن أعطَِاك القوذر»'" قال: (نهر في الجنّة عمقه في 
الأرض سبعون ألف فرسخ)". الحديث. 

ومنه عن (كنز جامع الفوائد). و(تأويل الآيات الظاهرة)”" معأ الحديث. إلى أن 
قال فى فضل أمير المؤمنين 398: «والماء من نهر يقال له: الكوثر. عليه اثنا عشر ألف 
عر ل شجرة لها ثلائمائة وسنّون غصنأ'" الحديث. 

ومنه عن تفسير علي بن إبراهيم”" بسنده عن أبي جعفر 84 الححديث إلى أن 
قال: ثم قال أبو جعفر .4: دما أحد من الأيين والآخرين إلا وهو محتاج إلى شفاعة 
محمّد وآله ‏ صلَئ الله عليهم ‏ يوم القيامة»'" الحديث. 

ومنه عن (الكافي)!" بسنده عن أبي الحسن موسئ 422 قال: «قال لي أبي: إن في 
لجئة ثهر يقال له: جعفر, علئ شاطنه الأيمن درة بيضاء فيه ألف قصر في كلّ قصر ألف 
قصر لمحمّد وآل محمّد ‏ صلئ الله عليهم ‏ وعلئ شاطئه الأيسر درّة صفراء فيها ألف 
(1)كذا ضبطها في البحار :١‏ لف قال في ص 53 . ومؤلفهما. 00 :. وقال ص 11: مم لكون 
أحدهما مأخوذامن الآخر, 
الدين الإسترةيادي الغروي. ومؤف الكنز هو الكراجكي. لكن بالرجوع إل الذريعة وجدنا أن الكتاب المأخوذ 
من تأويل الآيات هو جامع القند لاكنز جامع القوئد. 

الظاء 











(1) الكاقي 158/1704 


مقتطفات من بحار الأثوار لتر لد و ا را ا 


قصر في كل قصر ألف قصر لإبراهيم وآل ابراهيم: صلَئ الله عليهم»!". 

ومنه عن تفسير علي بن إبراهيم'" في قوله تعالئ: لَإنْ الثه لا ييستحيي أن يَضْرِتٍ 
قد ما » إلى قوله: يضبن بِهِ كثيرا وَيِهِي به كيرا 4'”, قال الصادق :9ذ: دإنّ هذا 
القول من الله ردُ علئ من زعم أن الله تبارك وتعالئ يضلّ العباد ثم يعذّيهم عل 
ضلالتهم)81, 

(بيان: الظاهر أنّه 44 جعل قوله تعال: (يْضبِلُ بهِ كثيرأ هدي به كيرا 4”" من 
جملة قول الّذين كفروا. علئ خلاف ما ذهب إليه المفسّرون من أنه من كلام الله 
جواباً لقولهم)”". 





(1)بحار الأثوار 4: 51/131 





(6) اليقرة 51 
(3) بخار الأتوار 40: /ا. 


١ه‏ 
(فائدة) 
باسم الله 
الفرق بين الابجاب والوجوب 
إِنّ الإيجاب دلالة الأمر علئ أن الآمر أوجب الفعل المأمور به. والوجبوب: 
دلالة الأمر علئ أنّ المأمور به له صفة الوجوب"". 
قال الشهيد الثاني في شرح ألفية الشهيد الأول -عند قسوله في نية الصلاة 
وصفتها: (أُصلّي فرض الظهر أداة؛ لوجويه قربةٌ إلى لله)"" بعد كلام طويل 
مالفظه : : (بقي هنا لطيفة, وهي أن من القواعد المقرّرة في العريئة أنّ نّعلّة الحدث 
إذا لم تجمع الشرائط المذكورة. وجب جرها بحرف التعليل!", كما في قوله 
تعالئ: ؤواخين والبفال والخميز لَِْبوف76" فإِنَ الركوب عللّة خلق هذه 
الأشياء. لكن فاعله ليس هو فاعل خلتها'", فلذلك جاء مجروراً بلام التعليل 
وعقبه بقوله: وزيئة 4 باللنصب علئ المفعول؛ لاتّحاد فاعل الخلق والتزيين وهو 
الله تعالق. 








)١(‏ تُم اعلم إن للفظ (لإيجاب) وللفظ (وجوب) ممائي أخر فتأيّل. (هامش المخطوط). 

(1) الألفية في الصلاة اليومية: 41. 

() هذه الشرائط هي كون الملة مصدراً نشأ للحدث في الزمن والفاعل. أظر: قطر الندئ: 51١‏ 

(4) 9تركبوا 4: فمل مضارع منصوب بأ مضمرة بعد اللام وؤؤها» هناكما شر [كذا في السخطوط]» 
فالمجرور الركوب الذي يؤول إليه القعل المنصوب باأن) المضمرة ‏ ااع. (هامش المخطوط). 

(6) التحل؛ 

(3) وكذلك لم يتحد زمان الخلق وزمان الركوب. (هامش المخطوط). 





1 وي كشكول آل عبد الجبار القطيفي 


ومن هنا ظهر لك السرّ في الإتيان بالوجوب في عبارة النيّة مجروراً باللام, 
والإتيان بالقربة بعده منصوبة علئ المقعول لأجله؛ لاتّحاد فاعلها وقاعل الفعل 
الأوّل. دون الوجوب مع تشاركهما في أصل العليّة. وما أشد التناسب بين الآية 

الشريفة وما نحن فيه؟ وألطف الدلالة به بذلك علئ عدم تعدد المفعول 
الأجله). إلى آخر كلامه. وهو طويل حسن. 


>7١ 
(فائدة]1‎ 
مقدمة في الحروف‎ 


باسم الله 

الحروف في لغة العرب ثمانية وعشرون حرفا" وتسمّئ حروف المعجم, 
بمعنق النقوط ولاختصاص أكثر هذه الحروف بالنقط من بين حسروف سائر 
الأمم ستيت بذلكء كما يقال: مسجد الجامع. بمعنئ: مسجد اليوم الجامع» فإذا 
رُسمت هذه الحروف بعضها مع بعض ثلائية أو رباعيّة مثل أبجد. هوّز... إلى 
آخره سمّيت حروفٌ الجُمل: جمع الجملة بمعنئ المجموع. وإذا رسمت مقطوعة, 
مثل: أ ب. تء ثء سمّيت حروف التهجّي؛ لأنَّ التهجّي والهجاء والهمجوكلها 

شو بمعنئ التعداد. 

٠‏ ولقدعَةالخما اب الحِسَابَ على حروف الْجُمَل دون التهجّي لاستفاضة الأوّل 
وشيوعه فيما بين أهل الكتاب قبل ظهور العربء فعلئ هذا حسابٌ الجمل: 
ترتيب الأعداد أصولاً وفروعاً علئ حروف الجمَل إفراداً وتركيباً. وتوضيح ذلك: 
أن للأعداد أصولاً وفروعاً. والأصول أربعة: آحاد. عشرات؛ مثات, ألوف» 
ويشتمل كلّ واحد من هذه الأصول علئ أفراد متناهية هي تسعة سوئ الأصل 
الرابع؛ فإِنَ له أفراداً غير متنا اعتبر أفراد الأصول الثلاثة الأول ونفس 
الأصل الابعكان المجموج ثمانية وعشرين عدداً على عدد حروف الجملء 
فجعل تلك الحروف أرقاماً لها علئ أنّ تكون من الألف إلى الطاء أرقسام أفراد 








(1) في حروف لنة اليهود (19) حرفاً ليس فيها نقط. 


74 لمعم ...0-0000 كشكول آل عبد الججبار القطيغي 
الأصل الأوّل أعني: الآحاد. 
ومن الياء إلى الصاد أرقام أفراد الأصل الثاني, أعن 
ومن القاف إلئ الظاء أرقام أفراد الأصل الثالث, 
والغين رقم الأصل الرابع. 
وباقى الأعداد لمّاكانت فروعاً وشعباً لهذه الأعداد تآلفت أرقامها وتركّيت 
علئ نحو تركيب هذه الأصول الأربعة فتأمّل؛ وله الهادي!". 


: العشرات. 
اعنى: المئات. 









(1) مم اعلم إن هذء المقدّمة لاتطابق ما ذكرء شيخنا الطوسي في كتابه (البيان في تفسير القرآن) من كيفية (أبجد). 
فإنّه ذكرها هكذاء أبي جادء هواز. حطي. كلمون. سعفص قريسيات [التببان .0٠ :١‏ وفيه: كلمن. قدرشيات]. 
وهذء لا تطابق حروف التهجي من حيث نقص بعض الحروف. وتكرار بعض الحروق. 
في هذا المجموع بعد هذا فاطلبه فيه تجدء كذلك ‏ 7 ١ع.‏ (هامش المخطط). 





0>» 
(قائدة) 
[ أسرار الكتابة ] 
باسم الله 
وجدت في بعض مؤْلّفات في الحكمة وعجائب الخلق ما لفظه: 
الباب العاشر: في الكتابة. الكتابة أشرف الصناعات, وهي قول كثيف.كما أنّ 
القول كتابة لطيفة. والقل لكاب كاللسان للخطّاب, ولما كانت الأصوات لا 
تمكث لأ يأخذ المسامع حظها وتضمحلٌ, اقنضت الحكمة الإلهيّة تتقييدها 
عيّة التي هي الكتابة. ووضع لتلك المعاني خطوطاً تحاكي حروف 
لنظهاء وأودّعها بطونّ الطوامير لتبقئ العلوم مقيّدة وذخيرة للأخلاف عن 
الأسلاف, تنتقلُ مسن قرن إلى قسرن, فكأنٌ الباقين استفادوا مسن الساضين» 
والآخرين أدركوا الأُوّلين, والحاضرين خاطبوا الغائبين'" فما يضيع شيء ممّا 
يتولد من أفهام العقلاء. ولا يفلت مما تصطاده أذهان الحكماء. 
وهذا من جسيم نعم الله علئ عباده.كما ذكر في كتابه المجيد ْعتُم بالقكم ه غم 
الإنشان خائم يت" 0 
ولا بد فى صناعة الكتابة من مراعاة المعاني والألفاظ والخطٌ؛ وذاك أن القوّة 
الناطقة إذا استعانت بها القوّة المفكّرة في جواب أو خطاب, احتالت في إخراج 
معئّى لذلك الغرض. كم احتالت بأنْ ألفت لذلك المعنئ ألفاظاً مختلفة السمات 








(1)كذاء والظاهر المكسس, 
(4) العلق: 64 


11 لحن وأمود عع ذان مؤمط جهو 052 والووم جاب رقيو ولوج م 70 كشكول آل عبد الجبار القطيفي 


دالة عليه ثم أوقعت تلك الألفاظ إلئ القوّة المعّرة؛ لتخرجها بالأصوات إلى 
المسامع. أو بالقوة المحركة لتخرجها بالكتابة إلى الأبصار. فالمعاني كالأرواح 
المتضمّنة في تلك الألفاظ, والألفاظ كالأجساد المركبة من الأعضاء المختلفة 
الأشكال. والخط كاللباس المشتمل علئ تلك الألفاظ. فكلٌ لفظ لا معنّى فيه فهو 
كجسد لا روح فيه, وكل معنّى حاصل في الضمير عار من اللفظ فهو كروح لا 
جسد له. وإذا عبّرت عن المعنئ البليغ باللفظ الفصيح, فقد صوّرته صورة حسّيّة, 
اكنبته بخطّ مليح فقد ألبسته ثوياً حسناً. 
م لاد للكاتب من تصفّح رسائل المتقدّمين [من] ما يعتمد عليه. ووسائل 
المتأخرين المتداولة بين الناس» ومن نواد كلام الناس [من] ما يستعان به, ومن 
الأشعار والأمثال والأخبار والبسيّر والأسمار [من] ما يتّسع به المنطق, تُمْ 
مداومة النظر في كتب المقامات والخطب ووقائع العرب”" ومعاني العجم وحدود 
المنطق وبر الفرس ومكائدهم في حربهم. 

هذا كله بعد الفراغ من النحو والغريب والوثائق وكتب السسجلات والمهارة 
باستشهاد القرآن في مواضعها. وباختلاف الأمثال في أماكنها. وقرض الشعر 
الجيّد وعلم العروض. 

فصل في أنواع خطوط العرب 

سُئل عبدالله بن العئاس عن أصل الكتابة العربية أنّها هل كانت قبل المبعث 





وإذ 


(1) في المثل السائر: تعثر بقدمك خير من أن تعثر بلسائك, وتعثر بلسائك خيرٌ من أن تعثر يقلمك. 
وقال بعضهم: القلم الرديء أحد غصص الكاتي. 
وفي نوادر الوراقين: القلم الرديء كالولد الماق أو كالأخ المشاق. وجنَع هذا وغيره من قبلهم مُجمع الحكم 
وسيّد العرب والعجمم. حيث قال: داستعينوا عل صنائمكم بحسن الآلق صلوات الله عليه وآله.؟!. (هامش 
المخطوط). 





تكتب علئ هذا الوجه؟ فقال: نعم. قيل: فممّن أخذته العرب؟ قال: من عبدالله بن 
جدعان. قيل: فممّن أخذه عبدالله بن جدعان؟ قال: من أهل الأنبار. [قيل: فمّن 
تعدوه؟]. قال: من طار طراً عليهم من أهل اليمن. قيل: فممّن أخذه ذلك الطارئ؟ 
قال: من الخلجان بن الوهم,كاتب وحي هود 38. 

قالت الحكماء: واضع الخطّ العربي إِنّما وضع حروقه ثمانية وعشرين؛ 
هذا العدد عدد تامٌ, والعدد التامٌ لا يكون في كلّ سرتبة إلا واحدأ كالسئّة في 
الآحاد والثمانية والعشرين فى العشرات. وهكذا فى كلّ مرتبة. 

ونصف هذا العدد يخالف تصفه الآخر في أمور: 

منها: ما ذكره الله تعالئ في أوائل السور, من هذه (.ح. ر.سء طء نوع, و ف 
كلمن .هدي). 

ومنهااما يندغم فيها [لام]1" التعريف في اللغة العربية. ولم يدغم في غيرها: 
التاء, والثاء. والدال؛ والذال, والراء والزاي» والسين؛ والشين, والصاد. والضادء 
والطاء. والظاء. والميم؛ والنون). والبقية ليست كذلك. 

ومنها: ما ينقط: (بء» ت, ث» ج خ؛ زءش. ضء ظءغ؛ ف قءنءي). 

وإنّما وضعها الواضع علئ هذا الوجه تشبيهاً بأفعال الله تعالئ, فإنَ أكثر ما 
خلق الله تعالئ ثمائية وعشرين جعل نصفها مخالفاً للنصف الآخر, كمنازل القمره 
فإنّ نصفها أبداً فوق الأرض؛ ونصفها تحت الأرضء ونصفها جسنوبي, ونصفها 
شمالى. 

وكمفاصل الإنسان؛ إن له أربعة عشر مفصلاً بيده اليمنئ؛ ومثلها في يسده 
اليسرئ. وخرزاني الظهر أربع عشرة أعلئ الصلبء وأربع عشرة في أسفله. 











(1) بياض في المخطوط. والأقرب ما أنيتنام. 


كشكول آل عيد الجيار القطيفي 





وكريشات أجنحة الطيور. فإّها أربع عشرة في الجناح الأيمن؛ وأريع عشرة في 
الجناح الأيسر. 

وأمًا أصل حروفها [فالظاهر ]'" من أهل هذه الصناعة. أن أصل جميع هذه 
الحروف هو الخطّ المستقيم الذي هو قطب الدائرة والخط المتقوّس الذي هو 
نصف الدائرة. إن أجود الخطوط وأوضح الكتاية ماكان مقادير حروفها 





تعدمة أو ديد قيار قدر شاء. ويجعل غلظه مناسباً لطوله وأسفله 
أدقّ من أعلاه, وهو كقطب الدائرة, ثم يبني سائر الحروف مناسباً لطول الألف 





كالباء والتاء. ثم يجعل طول كلّ واحد منها كطول الألف, ّم يجعل الميم والخاء 
والحاء كلّ واحد مَدّئه من فوق مثل نصف الألف ومقوّسة إلى أسفل كنصف 
محيط الدائرة التي يكون الأسقل مساوياً لقطرها ‏ شم يجمل الدال والذال كل 
واحد منها مثل طول الألف. إذا قهّم. م يجعل الراء والزاي مثل قصف الدائرة. ع 
السين والشين كلّ واحد منهما رؤوسه إلى فوق, ثمن الألف إلى أسفل نصف 





ويجعل الطاء والظاء حلقتهما كحلقة الصاد والضاد. ومدّتها بطول الألف, تج 
يجعل العين والغين كل واحد تقويسه من قوق ربع محيط الدائرة. ومن أسفل 
نصف محيط الدائرة, ثُمّ يجعل مد الفاء إل قدام كطول الألف وفتحه ثمن الألفء. 
وحلقة الفاء والقاف والواو متساوية» ومَدّة القاف كنصف دائرة. 





(1) بياض في المخطوط. والأقرب ما أثيتنام. 


أسرار الكتاية و ا ا 11 


نم يجعل مَدّة الكاف إلئ قدَام كطول الألف ورأسه كفتحه [...]", م يجعل 
طول اللام مثل الألفء ومَدّته إل قدّام نصف الألف. ثم يجعل فتحه كفتح الواو, 
ومدّتها إلى أسفل. هذا الذي ذكروه, وأمًا ما يتعارفه الناس وتستحسنه الكْتّابُه 
فعلئ غير ماذكرناه من المقادير والنسب في ذلك بحسب موضوعاتهم 
واختياراتهم. ١‏ 

وأمّا غيرها من الأقلام كالعبرانيّ والسريانيّ القبطيّ والهنديّ واليونانيٌ 
والحميريّ, فلست أعرف |كيفيّته]؛" ولا الحكمة المودعة في ذلك, وله أعلم 


يما فيها من الأسرار. 
وقد كتب ذلك الحكيم صور الأقلام, وفي النسخة غلط كثير فتركته؛ لدم 
فائدته بالنسبة لنا". 


(1) بياض في المشطوط بمقدار كلمة واحدة. 

(1) في المخطوه 

() والصحيع: :أل قوم اصطلاس ا وقرامد .. فكلٌ ما أن عن المعنن وكان أحسن صورة. ة وأبهج وضعاً وألطف 
أسلوي. وأجري علئ قواعد أولئك المصطلحين. قهو أحسن من سوا من يقيّة أنواع مصطلحهم. وأصل ججميع 
الحروف في جميع ذلك الألف. وهي عند. ,المذكورين سبع تقط مرّعة بقلم تلك الكتابة علين أُسلوب ذلك 
الاصطلاح. ويعدها الباء وهما الأبوان؛ ولهذا ترئ الألف أوّل حروف الحلق والباء من الشفتين. وما ببينهما 
مخارج جميع الحروف, فالنطق بهما يكون (أب) فهما أيوان جاممان لما بيتهماكما ترئى, ولله المالم ع, 17. 
(هامش المخطوط). 














ايه 1 
دخو سيدا 


09> 
(فائدة) 


مسالة في أن وند الولد هل هو ولد الجد حقيقة أم مجاز؟ 


بسم الله الرحمن الرحيم 

الحمد لله الواحد الأحدء الفرد الصمد, الذي لم يلد ولم يولد. ولم يكن له كفؤاً 
أحد. وصلَ الله علئ سيّد أولاد آدم أجمعين, محمد المصطفئ وآله الطاهرين 
المعصومين» كما هو أهله إلى يوم الدين. 

وبعد. فاعلم ‏ أصلحك الله إن قد وقع الخلاف بين علمائنا الأعلام في أنّ 
ولد الولد هل هو ولد لجدّه حقيقةٌ أم مجازاً؟ فذهب لأحدهما قومٌ وللثاني 
آخرون, واستدلٌ كل من الفريقين بدلائل كثيرة. ونحن قبل الكلام على هذه 
المسألة نحتاج إلى تقديم كلمات تمسّ الحاجة إليهاء فنقول: اعلم أن الأبوة 
والبنوّة نسبتان إضافتتان لايمكن تحّق إحداهما إلا بالأخرئ. وحقيقتهما تشهد 
بصدق ذلك؛ سواء كانتا روحاتيّتين أم جسمائئتين, حقيقئتين أم مجازيتين» 
أ غ ذلك م سات ني يمكن وصف لأ وا ب . على أن جميع 
المختلفين متفقون علئ أنه لا يمكن اجتماع رتسيتين مثلاً في جانب الأبوة 
وفي مقابلهما رت في جانب البنوة, وكذا العكس» بل وعليْ أنّه لا يمكن أن 
تكون رتبةٌ في إ. إحداهما إلا وفي الأخرئ ما يقابلها من جنسها أومن نوعها, 
وهكذا. 

وهذا معروفٌ بالنسبة إلى جميع رتب الأبّوة والبنق 
عليه أنه أب روحائي وجسمائي لابن جسمانيّ فقط ولا روحانيّ فقط. وهكذا 












ك لا تجد من يصدق 





7 از 000 كشكول آل عبد الجيار القطيفي 


بالنسبة إلئ الحقيقة والمجاز وغيرهما ممّا يصٌ أن ينسب إلئ الأبوّة والبنؤة. 

وإذا قهمت هذا فقد اتّضح لك أنّ الأبوّة والبنوّة لا يمكن اجتماعهما بالنسبة 
إلئ الأب والجدّ اجتماعاً حقيقياً في رتية وأحدة من كلّ وجد. فيصدق على كلّ 
واحدٍ من الأب والجدّ أنّه أب حقيقي للابن مثل أَبوّة الآخر من غير فرق من 
جميع الوجوه. 

م نك إذا نظرت بنور القهم واليقين في معنئ رتب الأبوة والبنة ظهر لك أن 
منها ما هو حقيقةٌ في رتبته وبالنسبة إلى ما دونه وإذا نسبته إلى ما هو أقوئ فعليةٌ 
وأعظم تحقَقا وأقرب رتبةً. وجدت المنسوب المذكور بالنسبة إلى المنسوب إليه 
ضعيفاً حتّى صاحب النظرة الأولى أنه مجارٌ وليس الأمر كذلك. بل هو في 
الحقيقة حقيقة وإِنْ كان من باب الحقيقة بعد الحقيقة. 

وأنت لو ضربت مجاز الحقيقة, » وجدت نسبة الولادة بين الجد وان الابن في 
صقع لا يحل بساحته نسبة الأسديّة والحماريّة إلى زيد؛ إذ الأولى نسبةٌ ذاتيةٌ 
نوعية لا تتفتر ولا يمكن انفكاكها والثائية نسيةٌ شيهّة عرضية تقبل الشدة 
والضعف, وتختلف باختلاف الصفات والأحوال. والزمان والمكان. وتحدث بعد 
أن لم تكن مع وجوههما قبلها. وتنعدم لبعض العوارض مع وجودهما بعدها. 

فأين أنت حتّى يخفئ عليك الفسرق بسين الولادة الحسقيقية وبين المشابهة 
العرضية؟ وقول بعض مشايخنا - أطال الله يقاءه ‏ :إن الولد لم يخلق من نطفة 
جدّه ولامن نطفة جلته. محل : أنه لولم يكن كذلك لم ينتسب له ولم يشبهه؛ 
ولم يحرم عليه نكاحه بالولادة ولم يجب عليه نفقته بالولادة. إلى غير ذلك من 
الأحكام اللازمة لهما. 

بل الصحيح أن الخلائق بأجمعهم دخلوا صلب آدم حقيقة وولدهم حقيقةٌ. 
وهكذا متنازلاً حتّئ كانوا أصنافاً وشعوباً وقبائل. فأنت ابن آدم حقيقةٌ بمعنن 














في أن ولدَ الولد هل هو ولد حقيقة أم لا ويج جه التووج انق اح لوحي 31 


أنه ولدك ولادةٌ حقيقيةٌ ولكنّها ولادةٌ سابقةٌ علئ ولادة ابنه شيث إياك. وهكذا. 
وقد خاطب الله الناس: لْيَابَتِي آدَم 4. 
م إِنّه لا قرق بين الأولاد والذرّيّة لاشرعاً ولا لفةٌ, فأولاد الرجل وأولاد 








أولاده ذرَيّته حقيقة فهم إذً أولاده حقيقة, كما أنّهِم من ذرِيتّه حقيقةً. هذا وقد 
كلف الله كلّ فرد من أفراد نوع الإنسان في كلّ رتبة بتكاليف متشابهة المادة 
وأشهدهم علئ أنفسهم: (أُتشث بربك». أق منهم من أقر وأنكر من أنكر, وهم 
في ذلك العالم مصوّرون. 

وفي الحديث: «جعل فيهم ما إذا سئلوا أجابوا»'". ومعلوم أن المجيب ب بل » 
غير المنكر ولو لم يكونوا متشخّصين كتشخّصهم في هذا العالم لم يقع التطابق بين 
العالمين» ولم يكن ذلك العهد حجةٌ هنا وغداً في القيامة علئ الأشخاص المتما 3 

وأيضاً ففي بعض الروايات أنّهم خرجوا من صلب آدم 98 ذرا أفرادا متمايزةٌ 
حتّئ ملؤوا الفضاء'" ولو لم يكونوا متمايزين لم يكونواكذلك. 

هذاء ولا يرد علينا ما اصطلح عليه يعض أهل الظاهر من قولهم: إِنّ ولد الولد 
ولد مجازي بالنسبة إلئالجدّ, لصدق السلب فإنّ الجدٌ له أن يقول بنوع من 
الاعتبار: نه ليس ولدي وإنّه ولد ولديء كما يصحَ لك أَنْ تقول: زيدٌ ليس أسدأ 
فإنّه لاايصحٌ للد أنْ يسلب الولادة من كل رتبة, بل من الرتبة الأولئ خاصّة. 

فإنّهم لو نظروا بعين الحقيقة لعلموا الفرق بين المجاز والحقيقة, وظهر لهم في 
البين فرق جلي بين الإثباتين والسلبين» ولكتّهم ليتا رأوا ضعف نسبة ولد الولد 














(1) الكافي 6: 1/15 باب فطرة الخلق علئ التوحيد. اليرهان ؟: 00/31 +4 بحار الأنوار 204 0١1-9٠١‏ / 
0ل كثر الدقائق 23751217 والجميع بروونه عن الكافي بلفظ ماإذا سألهم أجابوه, . وفي يمار الأنوار بلفظ: 
أجايوا. 

(1) علل الشرائع 4/5١ :١‏ بحار الأتوار 20 177- 0/7797 


1 فام عه دنجي ا لوط مه عو تعد مجعم د جد لقم ع راد جو كشكول آل عيد الجبار القطيفي 


لجده وقوّتها لأبيه. قالوا: إن تلك مجارٌ وهذه حقيقةٌ. وحملوا هذا علئ باب 
قولهم: زيد أسث. 

ومنشأ ذلك تشابه اشتراكهما في الثبوت والسلب, وليس الأمركما ظنّوا. فإنّ 
السلب في ولد الولد سلبٌ رتبيّ والإثبات فيه حقيقيٌّء وهما قد يجتمعان في 
الحقيقة. والاثبات فى (زيدٌ أسد) بات وصفيّ شيهيٌ والسلب سلبٌ حقيقي, 
وخمالا يجتمعان حقيقةٌ. بل مجازاً فى أحدهما قظمال 

وأيضاً فممًا لاشكٌ فيه أن بين ولد الولد والجد إضافةٌ بتوشط إضافة الأب, 
فيقول الجدٌ: هذا ابن ابتي حقيقةً. ويقول ولد الولدة 
حفيقةٌ إلى المضاف حقيقةٌ مضاف لذلك الشي. 

وأيضاً ففي تضاعيف أبواب الفقه دليلٌ علئ الحقيقة, كولاية الجدّ علئ ابن 
الابنء وكتوريئه مع فقد الأب. وكإرث الابن الج مع فقد الرتبة الأولن. إلى غير 
ذلك. كلّ ذلك بالتسب الحقيقيّ لا التشابه المجازيّ؛ فظهر أنّ هذه الإضافات 
ليست واقعة موقع المجاز لعلاقة كما في مثل (زيد والأسد). 

وأيضاً فإنَ الأنساب والصفاتٍ اللازمة للأجداد تبقئ في الأولاد وأولادهم, 
وهكذا متنازلاً بتوسط آبائهم, ولو لم تكن فلك الأبّة حقيقة لم تكن تلك النسبة 

حقيقة, ولم يثبت اليلك في جميع رتب أولاد المملوك على التساوي, كماكان 

في الج على حد سواء, ولم يحرم تكاحه بطريق ق الولادة. 

فإذاً أبوك كل من ولدك وإِنْ علا وابنك كل من ولدته وإ سفل, فلو لم يكن 
ولد الولد ولد حقيقةٌ لاختلف الحال قطعاً وهكذا بالنسبة إلى التوارث. فاعجب 
الحال القائلين بالمجاز في هذا الولد؛ تارةٌ يجعلونه ك(زيدٌ أسد). وتارةٌ يورّثونه 
لأ ولد. / 

وأيضاً فجميع العقلاء يفخرون بصلاح آبائهم وأبنائهم, ويتمدحون بممادحهم, 














أأبُ أبي حقيقةٌ. والمضاف 














في أن ولدَ الولد هل هو ولد حقيقةٌ أم لا 


ويأنفون من ذمّهم, ويعادون عدوّهم ويوالون وليّهم. وقد يعلو الوالد بالولد 





فيدخل الجنّة: 
وكم أب قد علا باينٍ را شرف كماعلت برسول الله عدنان1؟ 
فلو كانت العلاقة بينهم علاقةٌ مجازيةٌ لماكان كذلك. 





وأيضاً فكلّ من الجدّ وأين الابن يجد أنّ من أنفسهما حقيقةٌ أن بينهما علاقة 
فلو رجعا إلى حقيقتهما انقاد ولد الولد إلى الجدّ وأحنئ الجدٌ علئ ولد الولد 
إحناء الأب. ولوكانت العلاقة بينهما مجازيةٌ لماكاناكذلك. 

وأيضاً فمن علل صيام المكلّف تكفير خطيئة أبيه آدم بل كما صام”". فلو لم 
ندخل في صلبه حقيقةٌ وتخرج منه حقيقة لماكان كذلك, وقد خاطبنا لله أجمعين 
خطاباً شفاهياً بقوله تعالئ: إن نما منفن أثعاء ختلئا كم لبي الجارية 1" 

م لا تهبُدُوا الشَيْطانَ 416, 

وؤلفد كرَسنا بَنِي آَم 6*, 

والأصل في الإطلاق الحقيقة. 

وأيضاً فإ الإنساة من مبدأ الخلق إِلئْ نهايته يتطوّر في أطوار الوجود 
ويتقّلب في رتبه. وكلّ رتبة لاحقة تفصيلٌ لما قبلها كما في قوله تعالى: ذإيا ايها 
آلثاس إن كنْكُمُ في رَيْبٍ من ألبَعثٍ فإِنا خلقناكُم مِن تراب ثم من سُطفةٍ لم مِن عَلقةٍ كُمْ من 
خشفةٍ مشلقة وَغَرٍ ُخثقة 4" الآية. 





ذا 














(1) خزائة الأدب 58:11 وفيه: فكم أب قد علا باين ذرا حسب. 
(؟) علل الشرائع 1/0425 
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فطوئ سبحانه بين كون الإنسان تراباً وكونه نطفةٌ ما ينيف علئ سبعين رتببةٌ 
تكوينية في كلّ منهما. وأنت إنسانٌ مُفرَىُ في اجتماع ومجمعٌ في تفريق» تهوئ 
المؤالف وتنفر من المخالف”", وكما فى فقه الديات من مقادير دية النطفة والعلقة 
والمضغة والعظام؛ فلو لم يكن الإنسان في ذلك كله إنسانا لماكان كذلك. 

وقول من قال: إن السماوات ليس فيها حيوانٌ ولا تبات, ليس علئ إطلاقه, بل 
تقول: إن في غيب السماوات إنساناًو: نكما أن في غيب النواة نخلةٌ وثمرةٌ 1 
لم ندركه بهذه الحواس الظاهرة؛ لكونه في الخزائن في رتسبةٍ أعلئ من رتبة 
الزمان؛ لأنه شيء داخلّ في عسموم قوله تعالئ: (إؤإن من شيم إلا مئدنا 
خزائئة 06 

وإلئ مثل هذا أشار سيّدنا سيد الشهداء نه في مناجاته يوم عرفة بقوله: «فصار 
العو باً في رحمانيّته. كما صارت العوالم غيب في عرش" 

فإذا جميع الموجودات من بدثهم إلئ عودهم يسيرون في مراتب الوجود 









لو نظرت إلى حقيقة بنيتك وجدثّك إنساناً ذا أجزاء معك تفارقك شيئاً يثً, آنأ آناأ. 






يزاء خارجبة عنك مفرفة في الي والبحر وا تستمد منها آنا آنأ وأنت تراك إنساناً كاملاً مع 

أنك رق في اجتماح ومجمعٌ في تفريي: لني تتْصِرٌونَ4. [الذاربات: ,11١-]11‏ (هامش 
المخطوط). 
(1) السجر: 0 


() إقبال الأعمال (حجري): +70 وفيه؛ #فصار العرش غبياً في ذانه», وليس فيه التتقة الواردة في المخطوط. 

ف *: قال الملامة المجلسي في (البحار» (قد أورد الكفسيٌ فل هذا الدعاء في (البلد الأمين). .وابن طاووس. 
في (مصباح الزائر) كما سبق ذكرهما. ولكن ليس في آخره فيهما بقدر ورق تقرييً. وهو من قوله: «إلهسي أنا. 
الفقير في غناي» إلئ آخر هذا الدعاء. وكذالم يوججد هذه الورة 
وعبارات هذه الورقة لا تلائم سي 
ولذلك قد مال بعض الأفاضل إل كون هذء الورقة من مزيدات بعض مشايخ الصوفيّة) البصار 18+ 4/119 
وهذه العبارة الواردة في الرسالة واقعة في هذه الورقة. المجلسيّطْة احتمال بعضهم أنه من زيادات 
بعض مشابخ الصوفيّة. ونسخة (الإقيال) المطبوعة حديثاً تخلو من هذه الزيادة. 












في أنّ ولد الولد هل هو ولد حقيقة أم لا لمعا مي عاط امال وو د 190100 


محفوفين بإمكان وتكوين, متمايزين في حقائقهم عند الله. يعلم غيبهم 
وشهادتهم, الولد غير الوالد. والذكر غير الأتئ والشقيّ غير السعيد, كما يشير 
إليد حديث الطين وخلطها كما في (القمّي)”" في تفسير قوله تعالق: اب 
بش رمن ضلصالٍ 14", ون ما في المؤمن من قبيح من لطخ طينة الكافر, في 
الكافر من حسن من لطخ طينة المؤمن» وقبل ذلك المزج كل علئ صرافة ذاته. 
فلو لم يكونا شيئين متمايزين بقدرة الله لم يكن لط. .انظر إل السككنجبين, 
فإ ماء وعسلٌ وخلّ جمعه الحكيم لأمر ماء فهو سكنجبينٌ حقيقة, وعسل و 
وماءٌ في الحقيقة. قلو أراد الحكيم القادر علئ لك بنية المركياتء وأعاد ماءه إلى 
الماء وعسله إلئ العسل وله إل الخل لعادت إلى حقائقها قبل التركيب» وكان 
ذلك عدلاً وفضلاً؛ إذ هي بطبائعها تطلب أصولها. وإِنّما حبست في بيت التركيب 
ليظهر الامتحان ما فيها من نور الطاعة وظلمة المعصية, ولعلّة الحكيم أعلم بها: 
ولا يسألُ عَما يَفْعلُ وَهُمْ يُسائون 76", 
ولاما يَعْرّبُ عن رَبْكَ من مثقال ذَرْةٍ فِي الأرضٍ ؤلا في ألسْمَاءِ ؤلا أضغْر مِن ذيك ول 
أو فِي عِكَابٍ مُبِينٍ 04, 
فجميع الموجودات في كتبها الآفاقيّة والنفسيّة قد أحصاها خالقها متمايزةً 
بحسب ب شابانها ومجمع كلياتها. يقلّبها كيف يشاء. فكلّ فردٍ من أفراد الإنسان 
مقي بفسه عن الغرد الآخر حقيقً وهم دخلوا صلب آدم 18 حقيقٌ وخرجوا 
منه حقيقةٌ, فهم أبناؤه حقيقةٌ وإ لكان بعضهم حقيقةٌ وبعضهم مجازاً. وهو خلقٌ. 












() تفسير لقي 1-1711 





(4) يونس: 33 


مر امسج شع ع و كوتس دمع و5 21 كشكول آل عبد الجيار القطيفي 


فكيف يخفئ على المتأّل الفرق الجليّ بين الولادة الحقيقيّة والاتحاد النوعي 
وبين المشابهة العرضيّة والمجاز الوصفيّ ؟ والمعصوم من عصمة الله. ولا حول 
ولا قوة إلا بالله. 

ولنختم الكلام بالقول مع المختلفين من علمائنا الأعلام _غفر الله لهم 
أجمعين فتقول: لايخفئ علئ من نظر بعين الإنصاف ما يازمٌ كل فريق من 
المشار إليهم من التمحّل والاعتساف: 

أما القائلون بأنّه حقيقة في المعنى الأعم من الرتبة الأولئ. بل يشملها كما 
يعدها من المراتب, وهم جماعةٌ من الفضلاء كالسيّد المرتضئ'" وابن إدريس 9 
فقولهم حقّ ولكن لا يلزم من تحقّق تلك الحقيقة مساواة ولد الولد لأبيه في 
لبوّة الحقيقية بالنسبة إلى الجد من كل وجن لما قلناء آذ تلك الحقائق 
رتبُ» الأعلئ منها أقوئ فعليةٌ وأعظم تحققاً مما دونه. 

علئ أنّ في جميعها صفةٌ حقيقيةٌ حافظة لما بينها جميعاً من الصفات الذاتية 
الجنسية والنوعيّة, لما يزيد فيها الجد علئ ولد الولد. وهكذا. ولا ينقص فيها ولد 
الولد عن الجدّ في حال أبداً. وإنما التفاضل الذي قلناه في نسبة الأبوّة والبسنؤة 
الحقيقيّتين بين طبقات الأولاد بالنسبة إلى الجدٌ, ولا يلزم من تحقّق تلك الحقيقة 
أيضاً مساواةٌ الرتبة الثانية من الأولاد للرتبة الأولئ في السيراث, ولا قسمتهم 
كقسمتهم لاما أخر. رجه الدليل. 

0 من حيث الاعتبار فلتأخَرهم في الرتبة, فإنّهم وإنْكانوا أولاداً حقيقةٌ 
ولكتها ليست كحقيقة آبائهم فيها من كلّ وجه. ومن نظر في رتب الموجودات 












1 رسائل الشريف المرتضى (المجموعة الريمة. .0/1718 
()السرائرة 1 





في أن ولد الولد هل هو ولد حقيقةٌ أم لا 
وفعليتها وتمائلها وجد الفرق الجلي في القرب والبعد بين رتب الولاد وإ كانت 
قدّ ولكنّها كما قلناه من باب الحقيقة بعد الحقيقة. 

وأنَا من حيث التعبد الشرعيّ فالفارق النصٌ وأعظم به فارقاً ولولاه 
(لساوينا بين البنت والولد في ميراثهما من أبيهما ومن أَمَهّما)؟" و(لورّثنا ولد 
الولد من جد مع أبيه!"1*, و(لورثتا الولد القاتل)!؟ إلى غير ذلك. 

ولكن الشارع الحكيم العالم بحقائق الأشياء ورتّها ونسبها وقربها وبُعيهاء 

قسّم وعدّل وجعل لكلّ شيء حداً فإذا لا يلزم من كون ولد الولد ولداً لجدّه 
ا :. فولد الولد ولد 
لجده حقيقة ولايرث مع أبيه ولامع من هو في رتبة أبيه, وليس في هذا سلبٌ لما 
له من البنوّة الحقيقية ولا إثيات لما ليس له من المجاز بوجه أصلاً؛ لما مرٌ من 
جواز اجتماع الثبوت الحقيقيَ مع السلب الرتبيٌ في الواقع من غير تتناقضٍ ولا 
تدافع. 

وما القائلون بالمجاز فقد تجاوزوا فيه عن طريق الحقيقة ولا يستطيعون أَنْ 
يثبتوا فيه صفة المجاز إلا بما استندوا إليه من تشابه السلب الذي قدّمنا الكلام 
عليه. وليس بنافع لهم في إثيات المدّعئ؛ لما يشهد بد جميع العقلاء من أن سلب 
الجدٌ ولادة ولد الولد ليس كسلب الأسديّة عن زيد. 

وأا النقل فهو كثير جداً لا يقبل التأويل؛ بل هو ققاطمٌ بين الستأمّلين من 
الطرفين مادّة القال والقيل؛ من ذلك ما روي في الصحيح عن محمّد ين مسلم؛ عن 














(١)إشارة‏ إلى قوله تعالى: (إللذكر مثل حظ الأننيين» النساء: 4. وفللذكر مثل حظ الأتثيين» النساء: 01 
(1) بنسبة ماله من القرب الرتبي 12 (هامش المخطوط). 

(6) إشارة إلى قوله تعالى: إوأولو الأرحام يعضهم أولئ ببعض» الأنفال: 0/. اتظر الخلاف 4: 41-18 
(4) الوسائل 53: 7 .7١‏ أبواب مواتع الإرث من الكفر والقتل والرق» ب 1 
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أحدهم الي قال: دلو لم يحرم علئ الناس أزواج التبيَلِي؛ لفول الله عزوجل: (إما 
كان لَكُمْ أن تؤذوا وَسُولَ آله ولا أن َنْحُِوا َزُواجه مِن بده أبدأ14", حرم علئ الحسن 
والحسين؛ لقول الله تبارك وتعالئ: «إ ولا وأ مامح آبَاؤْكُمْ من آلمْساء 74" ولا يصلح 
للرجل أنْ ينكح امرأة جدّمه'. 

وما رواه الكلينيّ في (روضة الكافي), والطبرسي في (الاحتجاج)1" عن 
أبي الجارود قال: قال لي أبو جعفر 382: ديا أبا الجارود ما يقولون لكم في الحسن 
والحسين 89 ؟», قلت: يدكرون علينا أنّهما ابنا رسول الي قال: «فبأيَ شيم 
احتججتم عليهم؟» قلت: احتججنا عليهم بقول لله في عيسئ بن مريم: (إؤمِن درت 
ذاود وَسَُيْمَانَ وَأَيَوتٍ وَيُوسْفَ وَمُؤْسَئ وَمَارُونَ وكذلك تجزِي ألتُخسبنين 
وَتِخْيِن وعئسئ 006 

فجعل عيسئ بن مريم 8 من ذرية نوح لإ. ق| يّ شيم قالوالكم؟». قلت: 
قالوا: قد يكون ولد الابنة من الولد ولا يكون من الصلب. قال: «فبأي ثسيء 
احتججتم عليهم»؟ قلت: احتججنا عليهم بقول لله لرسوله: «فقل ثانؤأ ندع أَئاءنا 
وَأَبْناهكُم ويْسَاءَنًا وَنِساءكُم ©" 

قال: دفأي شيء قالو. ؟ قلت: قالوا: قد يكون في أبناء العرب أبناء رجل: وآخر 
إنا. قال: فقال أبو جعفر: ديا أبا الجارود لأعطينكها من كتاب الله عر وجل 














يفوأ 





() الأحزاب :0د 

()التساءد 9ك 

© الكاقي 1/15٠‏ 
(4) الكاقي 0-1/554-5254 
(6) الاحتجاج 171-11/0:6/ 5:1 
(0)الأتمام: هم 

00 آل عمرانة 31 


في أن ولد الولد هل عو ولد حقيقة أم لا .... دفن 









أنهما من صلب رسول اع لايرذها إلاكاقر». قلت: فأين ذلك جعلت فداك؟ قال؛ 
«من حيث قال الله عزوجل: طخرّحث عَلكة أمهائكم وَتنائكُم وأخوائكم > الآية. إلى أنْ 
أنتهئ إلئ قوله: « وخلائل نانم آنِينَ مِنْ آضْلابحُم 76", فسلهم يا أب الجارود هل كان 
بحل لرسول اهفيك نكاح حليلتيهما؟ فإِنْ قالوا: نعم كذبوا وفجروا. وإنْ قالوا: لا فهما 
ابناه لصليه». الحديث. 

وما رواه الصدوق _طاب ثراه_فى (العيون) بإسناده عن الرضا 44 فى حديث 
العترة. والفرق بينها وبين || اتا سأله المأمون عن ذلاكه قأجاب عنهة بأ الله 
تعالئ أبان فضل العترة علئ سائر الأمة في مواضع وعدها واحداً واحداً إلى أن 
قال: «وأما العاشرة. فقول اله عزوجل في آية التحريم: طخرّمث عَلبِكُم أمهائكُم واكم 
وَعَمَائُكُم 4» إلى آخرها ‏ فأخبروني هل تصلح ابنتي أو ابنة ابنتي أو ماتناسل من 
صلبي لرسول الي أن يتزوجها لوكان حيّأء؟ قالوا: لا. قال: «فأخبر وني هل كانت ابنة 
أحدكم تصلح له أنْ يتزوجها لو كان حيّأه؟ قالوا: نعم. قال: «ففي هذا بيان أنّي من آله 
ولستم من آله. ولو كنتم لحرمت عليه بناتكم. كما حرمت عليه بناتي. فأنا من آله وأنتم 
من أنته. فهذا فرقٌ بين الآل والأمّة؛ لأنّ الآل منه والأمة إذا لم تكن من الآل لم تكن منه, 
فهذه العاشرة»!'' الحديث. 

وعن الكاظم لئة في حديث طويل يتضمّن ذكر ما جرئ بينه وسين الرشيد 
العباسي لما دخل عليه, فقال له: لم جوّزتم للعامّة والخاصّة أَنْ ينسبوكم إلى 
رسول الف وأنتم من علي, وإِنّما ينسب الرجل إلئ أبيه. وفاطمة 8 نما هي 
وعاء انيل من قبل أمكم؟ فقال: ديا أميرالممنين. لو أن انبل نشر فخطب 












(0)التساء: 105 
(1)عيرن أخبار الرضا لاق :1/1551 
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؟». قال: سيحان الله ولم لا أجيبه. بل أفتخر على 
ل: ولم؟ فقال: «لأله 


إليك كريمتك هل كنت ت 








العرب وقريش بذلك. ققال: «لكنّه لا يخطب إلي ولا أزؤجه». 
ولدني ولم يلدك». فقال: أحسنت يا موسئ”". الحديث. 
وفي العياشيّ)"" عن الصادق 38: له لد نسب لله ميس بن مويم في القن 





وَأَبَوبِ ويوسف وموسئ وهارون وكذلك نجزي المحسنين * وزكريا ويحين وعيسئ » 
الآية. 

وفي (العيون) عن الكاظم 348: دإنما ألحق عيسئ 36 بذراري الأنيياء من طريق 
مريم. وكذلك ألحقنا بذراري النْ من قبل أثنا فاطمة قا /؟. 

وأمثال هذا الاستدلال في كلام الآل كثير. فتبيّن لمن أبصر بعين الحسقيقة أنّ 
ولد الولد ولد حقيقة وإنكانت مسبوقة رتبة ووقوعاً بولادة أبيه حقيقة. 

وحيث قد علمت هذا فهنا مسألةٌ مشكلة وهي أنّه هل يجوز أَنْ يتولد 
المعصوم من كافر أو يلد المعصوم كافراً أو لا يجوز ذلك؟ ولا بد لك من الإقرار 
بذلك في الطبقات المتصاعدة في جانب الأبوة وحتئ في الطبقة الأول مسن 
طبقات البنوّة. 

أمَا الطبقة الأول في جانب الأبوة التي هي أُوّل طبقات الولادة الإضافية 
بمعن أن يكون المعصوم ابن كافر بنداء فلا يجوز ذلكء وأما في البنؤة فكما قلنا 
من صححّة وقوعه في الطبقة الأولى. وأ هذه المسألة مينيّ علئ القضاء والقدر: 








الوا لت رياه اكول 





في أن ولد الولد هل هو ولد حقيقة أم لا 






(وَرَبِك يكئق ما يَشاء ويكتائ74". وبعد هذا نسألك: 
من أبويه؟ فمن أجاب عن ذلك مجملاً أو مفصّلاً فلا بد من عوده إل الطعام 
والشراب وهما من تراب كما كان أبوك آدم بلا ارتياب. وفي الحديث عن 
الحسن ل ما معناء أنّالله تعال خلق الإنسان من أربعة عشر شيئا. 

أربعة من أبيه: العظم: والمخٌ. والعصبء والعروق. 

وأربعة من أمّه: اللحم, والدم؛ والجلد. والشعر. 

وسمّة من الله: الحواس الخمس. والنفس الناطقة. 

وفي (تفسير القّي) في تفسير قوله تعالى: هسبْحان أنِي ختق الازؤاج ئها مئا 
ُنبث الأزش 4" الآية, قال فيه عن الضّادق 46ة: إن النطفة تقع من الشماء إلئ الأض 
علئ النبات والشجر والثمر. فيأكل الناس منه والبهائم فتجري فيهم» إلى آخر ما قال" 

واعلم إِنّ أشهر ما نقف عليه ولا نعدوه أنْالله سبحانه خلق الخلائق وحده لا 
شريك له كما أراد واستعملهم فيما أراد. واختار من كلّ شيء شيئاً وجمع صفوة 
الخلائق في النوع الإنساني. فكان غايدٌ لما سواه ومخدوماً لما دوه وسرّاً جامعاً 
للموجودات جملة وتفصيلاً. ولم تزل تلك الخلائق تتقلب في أكوان الإمكان 
وتنتفل في أوعية الزمان والمكان, مفرّقدٌ في اجتماعها. مجتمعة في تفريقها كما 
أراد خالتها: هبرج الح من نيت ومُشرح أنعيّت من الح 4!*, «كل يجري لأجِلٍ 
ششكن 916 





00 القمص هت 
)يس 

(6) تفسير القشي 51315 
الغ يونس 0 
(0)الرعد: 5 
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والحلال في غيب الحرام, والحرام في غيب الحلال, والطاهر في غيب 
النجس. والنجس في غيب الطاهر, والسعيد في غيب الشقي. والشقي في غيب 
السعيد. وفي كل حال. فكلٌ شيء متها مع أصله وإنْ سافر مصاحباً غير شكله", 
فقد يصاحب الأبرار الحمار, بل شرار الكفار, وقد تجتمع طينة الجنّة وطينة النار: 
ول« لا يسأل عن مَا يَفعلُ وَهُمْ يسألون 74". 

أنْظر في هذا الميدان بنور عقلكء وصدّق قول لله لنبيه: إن نيش بن أضية 14؟؛ 
فوليَ محمدكة وليّ لله وإن بعدت لُحمته. وعد محمد 4 عدر الله وإنْ ريت 
قرابته. فإنّه ‏ صلوات لله عليه وآله الطاهرين _قطع بالإسلام أرحام الأدنين 
بجحودهم. ووصل أرحام القاصين باستجابتهم. وأنزل الله عليه قرآناً دعا إلى 
حكم محكمه العجم والعرب ومنه قوله تعالئ: تبث ذا أبي نهب »91 

وحكئ عن خليله: (إفن شبخني فإئة بئي 976 

وقاليَلِهٌ: «سلمان من أهل البيت»!", 

ثم بعد التأمّل في هذا المعنئ الأعمٌ نقول لمن عقل وفهم: قد قادنا الدليل إل 
اتصديق حجّة الله فيما بلّغنا عن الله: (إوها يَنِْق عن آلهؤى ٠‏ إن هو إلا ؤخي 
يُوْهِئ 4”". وصحٌ عنه _صلوات لله عليه وآلهأَنْهُم طاهرون مطهّرون» وأنهم لم 









(1) رهذا حكم معتول محسوس لا يقدر الماقل علن إتكاره, بل الشيء الواحد قد يكرن في حال طاهراً وسلالاً. 
وفي آخر حراءا نجساً.كما هو مشاهد في أنواع الموجودات 11. (هامش المخطوط). 

() الأنياء 0 

(6) هود 41 

(4) المسيد: 3 

(6اإبراهيين ١د‏ 

(3) اختيار معرفة الرجال 1: 01 / 18 كنز المقال 219 +4 / 70+4٠‏ 

ا التجم 4-6 


في أن ولد الولد هل هو ولد حقيقةٌ أم لا ل و ا ااي عب 110 


يزالوا ينتقلون من أصلاب طاهرة إلى أرحام مطهّرة”, و«إتما المشركون 
نجش »6 فأنتج هذا إسلام آبائه إلى آدم عليه وععليهم الصلاة والسّلام - 
والروايات بهذا المعنئ متظافرة. 

وأا الأتهات في الطبقة الأولئ التي هي أوّل الإضافات_بمعنئ المرأة التي 
حملت المعصوم في بطنهاء وولدته علئ الطريق المعهود في بني آدم 8_نلاعك 
في إسلامهنّ؛ للأخبار الصّحيحة المتكثرة بذلك. وأا أبواها فصاعداً [فلا] 
يشترط فيهم الإسلام. 

ون غملاماً بين كسرئ وهاشم لأكرم من نيطت عليه التمائم' 

والأحاديث فى أنّ الأئمة لان نكحوا أمهات أولادٍ بملك اليمين كنكاحنا 
فأولدوهنّ أيمدٌ معصومين أشهر من الشمس'*. فصحٌ من هذا إسلام أبوي 
المعصوم الأدئيين اللذين هما أول مراتب الإضافة. 

وأما أولاد المعصوم حمّئ الذين هم أوَّل رتب التوآد من المعصوم فلا يشترط 
فيهم ذلك كما علمت آنفاً. وقابيل أوّل من عصئ لله في هذه الدار فهو كافك معذّبٌ 
في النارء فمن فهم هذا بغير مين فهم معنئ قول الصادق الأمين: «ولدني أبو فلانٍ 


والحمد له رب العالمين» وصلى الله علئ سيّدنا محمّد وآله الطاهرين. فرغ 





(1) علل الشرائع :١‏ 3/117 بحار الأتوار 2 53/77 





(2)التوية: .54 

(؟) في المخطوط: (قلم لا). 

(4) مناقب آل أبي طالب 4: 141 

(0) وأمإساعيل ظ85 هاجر رضي لله عنها ‏ [كذلك 4 (هامش المخطوط). 





(1) تهذيب الكمال 0: ٠/9/0‏ 16. وفيه: أبو بكر, بدل: «أبو فلان». 


لفن ا 0 


من نقلها جامعها الأقلّ علي بن أحمد بن عبد الجبّار في محرم الحرام سئة 
امن الهبجزة الديولة عنك مهاجرما وآله الظاهرين شرف الصلاة 
والتحيّة, ماكيل الزمان© 
القمرية والشمسية . 





(1) في توحيد المفضّل بن عمر ما لفظه: «فبالسنة وأخواتها يكال الزمان» [توحيد المفضل: 81]- 11. (هامش 
المخطوط). 


»09 


[فائدة1 
[ معتئ «نزل القرآن ملئ سبعة أهرف» ] 


قال الجزري في (النشر) أيضاً في كلامه على الحديث الذي رووه عن 
8 ؛ «إنَ القرآن نزل علئ سبعة أحرف» ما لفظه: (ولا زلتٌ أستشكل هذا 
الحديث وأفكر فيه وأمعن النظر من نيف وثلاثين سئة حيّى فتح لله علي بما 
يمكن أن يكون صوابً إن شاء لله. وذلك أَني تتبعت القراءات صحيحها وشافها 
وضعيفها ومنكرهاء فإذا هو يرجع اختلافها إل سبعة أوجه من الاختلاف لا 
يخرج عنها؛ وذلك إِمَا في الحركات بلا تغير المعنئ والصورة نحو (البخل)1!" 
بأربعة ويحسب بوجهين أو بتغيّر في المعنئ فقط نحو: «فتتقن آدَمْ بن زه 
كلِمَاتٍ 4!"' و«اذكر بعد أمة » وأمّة. 

وما في الحروف بتغير المعنئ لا الصورة نحو: إتبلوا»'" وطإتتلوا! 
اق بتكون بمن خلفك 6" وتّنْجِيك ببدنك, أو عكس ذلك نحو 
(بضططة 76", وؤبسطة 74", و«إالصراط 16" و(السراط). 























(مأي 
(0) البقرة: 08 
"يه 
(6) يونس 23 
(0) يونس 07 
(1)الأعراف: 34. 
(/) البقرة: 1417 
(4) القائحة ب 
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رهما نحو: «أشد منكم !© و(منهم). وؤياتل4", و(يتأل). و(فاسعوا 
إلى ذكر الله)”. 

وإِمَا في التقديم والتأخير نحو: إفيقتلون ويقتلون 6!. و«إجاءت سكرة 
الحق بالموت ",أو في الزيادة والنقصان نحو (وأوصئ) و«إووصضي»5, 
وؤالتعر»'" وطالأنتن14", فهذه سبعة لا يخرج الاختلاف عنها)" إلى 
آخر كلامه. 

وقال الجزري أيضاً فى محلّ آخر من (النشر) ما لفظه: (وقد تدبّرنا اختلاف 
القراءات كلها فوجدناء لا يخلو من ثلاثة أحوال: 

أحدها: اختلاف اللفظ. والمعنئ واحد. 

الثاني: اختلافهما جميعاً مع جواز اجتماعهما في شيء واحد. 

الثالث: اختلافهما جميعاً مع امتناع جواز اجتماعهما في شيء واحد. بل 
من وجه آخر لا يقتضى التضاد. 

فأمَا الأوّل: فكالاختلاف في «الصراط» و«عليهم». و«إيؤده» 
وؤالقدس 4, و« بحسب 4, ونحو ذلك مما يطلق عليه أنه لفات فقط. 








36 الأعراف:‎ )١( 
05 الثورة‎ )1( 
. فراءة في قوله تعالن: (إفاسعوا إل ذكر لله 6 الجسمة:‎ )6( 





فائدة في معنئ «نزل القرآن علئ سيعة أحرف». ز ز ز ز ز [ز [ 100 


فنحو: (مالك 4 و(ملك) في الفاتحة؛ لأنَ المراد في القراءتين هو 
نه مالك يوم الدين وملكه)* إلئ آخر كلامه فيه. 






.0- 14:1 النشر في القراءات العشر‎ )١( 


>0١ 
(فائدة)‎ 
] عدد الثفات في (صراط)‎ [ 
باسم الله‎ 
وقال: قال الششيخ الإمام المقرئ أبو الحسن علي بن عبد الغني الحصري في‎ 
منظومته في (علم القراءة) التي أوَلها:‎ 
حمدت إله الخلق في اليسر والعسر علئ كل حال تحمد الك بالشكرٍ‎ 
إلى أن قال:‎ 
ثلاث لفات في الصراط ولم يكن ليحسنها من لم يقسه عليئ صقر‎ 
وفي هامش الكتاب: (قوله صقر؛ لأنّ في صقر ثلاث لغات: الصاد والزاي‎ 
والسين [فيما خالفت] الرسم من وجه قد أتت علئ الأصل, فيعتدلان, وتكون‎ 
قراءة الإشمام محتملة. ولو كتب ذلك بالسين علئ الأصل لفات ذلك فانظر كيف‎ 
يكتب (الصراط) و(المصيطر) بالصاد المبدلة.... وعدّت قراءة غير السين مخالفة‎ 
الأعراف دون‎ "١6 للرسم والأصل؛ ولذلك كان الخلاف في المشهور في «بصطة‎ 
«بسطة 4" البقرة؛ لكون حرف (البقرة)كتب بالسين» وحرف (الأعراف) بالصاد.‎ 
علئ أن مخالف صريم الرسم في حرف مدغم أو مستبدل أو ثابت أو محذوف أو‎ 





(1) في قوله تعالئ: إوزادكم في الخلق بصّطة». الأعراف: 34 
(1) في قوله تعالن: ؤوزاده بسطة في العلم والجسم». البقرة: 140 
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نحو ذلك لا يعد مخالفا إذا ثبتت القراءة به ووردت مشهورة مسستفاضة)'" إلى 
آخر كلامه فى هذا المقام. 


7١ل‏ تعثر عليه. 


9ه 
( فائدة) 


[ جواز قراءة القرآن في الصلاة بقراءة متفرد بها] 


بسم الله الرحفن الرحيم 

الحمدٌلله ربٌ العالمين وصلواته علئ صراطه المستقيم محمّد وآله وصحبه 
الطاهرين. 

مسالة: هل يجوز قراءة القرآن المجيد في الصلاة اليومية وغيرها بما انفرد بد 
أحد الرواة عن أحد القّاء السبعة أو العشرة؛ مثل أن يقرأ المكلف في فاتحة 
الكتاب الكريم «آهيثا الميراط المُستَقِيم « مبراط الذِينَ أنعفت عَلَِهم » بالسين 
بدل الصاد. أم لا؟ 

الجواب ومن المجيب والباب أستمد الصواب في كلّ باب :إن الذي وقفت 
عليه من كلام أهل الأداء والمفسّرين وعلمائنا الأبرار منهم يقتضي جواز ذلك: 

قال الشيخ أبو علي الفضل بن الحسن بن الفضل الطبرسي في تفسيره (مجمع 
ي قوله تعالى: «اِين يؤمئُونَ «-(قرأً 
أبو جعفر وعاصم في رواية الأعشئ عن أبي بكر بترك كلّ همزة ساكنة, مثل 
(يؤمنون 90)6. 


وفي قوله تعالئ: إن لت لا يستحي أن يضرب مذلا ما4'” الآية -: (القسراءة 





البيان) ‏ في سورة (البن 





يفا 111110110111111 :..-.-- كشكول آل عيد الجهار القطيفي 


(يستحبي) بباءين -وروئ عن أبن كثير «إيستحي » بياء واحدة. ووجه هذه 
القراءة أنه استثقل اجتماع الياءين)'0. 

وفي قوله تعالئ: وَعَلْم آم الأسقاء كلها 74 _الآية -: (وأمًا الهسمزتان من 
كلمتين نحو: (هَؤلاء إن كنثم صَادقِين 14" ونحوها فأبو جعفر ونافع برواية ورش, 
وابن كثير برواية القواس ويعقوب يهمزون الأولئ ويخففون الثانية, ويشسيرون 
بالكسر إليها). 

إلى أن قال: (ونافع برواية إسماعيل؛ وابن كثير برواية ابن فليح بتليين الأول 
وتحقيق الثانية)1. 

وفي قوله تعالئ: (إم اجعل علن كل بل نه جزءأ4!"الآآية _: (وقرأ عاص 
برواية أبي بكر «جزء» مثقلاً"" مهموزاً حيث وقع)". 

وفي سورة (المائدة) في قوله تعالئ: «بما عَفدتم الأيمان 416 : (قرأ بن عامر 
وحده (عاقدتم) برواية ابن ذكوان)". 

وفي قوله تعالئ: «ولا نكتم شهادة الله 14": (وروي عن علي 38 والشعبي 





410 مجمع البيان‎ 1١ 
00١ البقرة‎ )0( 





() مجمع الييان 

له المائدة 44 

(4) مجع البيان 1474 
0١‏ المائيه 01 





بخلاف. ونعيم بن ميسرة أَنّهم قرؤوا: إشهادة اللو بنصب” فإشهادة » والمد 





في الله'". وهو قراءة يعقوب برؤاية روح)””. 

وفي سورة (الأنعام) في قوله تعالئ: (الشخالجوئي ِي الله 14: (قرأ أهل المدينة 
وابن عامر في رواية ابن ذكوان «اتحاجوني» خنفيفة النون, والباقون 
بالتشديد)” 

وفي قوله تعالق: لوَيَوم تَحشِرُمُم جبِيع2!4:(قرأ حفص وروح: (ويوم 
يحشرهم ‏ بالياء ‏ والباقون بالنون)'". 

وفي سورة (براءة) في قوله تعالئ: (إقل أدُنْ خير نكم 4 : (قرأ عاصم في 
رواية الأعشئ والبرجمي عن أبي بكر: (قل أَذنٌ خيرُ لككم). بالضم والتسئوين 
فيهما)'". 

وعلئ هذا يجري كلام الشيخ أبي علي الطبرسي في اختلاف القراءات في 
جميع تفسيره هذا من أُوّله إلى آخره, وهو كما ترئ صريح في جعل رواية أحد 
الراويين قراءة للإمام نفسه. 

وقال أبو عمرو الداني في (التيسير) بعد أن ذكر القرّاء السبعة وبعض رواتهم ما 


(0) أي يتنوين التصب. 
(اأي آله 

(5) مجع البيان 516 
(4)الأتمام: .4.١‏ 

(6) مجمع البيان 1-114 
(6)الأتما 77 

() مجمع البيآن 4 704. 
له التوية: 1لا 

(1) سجمع البيان دده 





لقن مد ود عط مث تكس وج جع هه أو شوق خ تجاه ماد هيمها كشكول آل عبد الجبار القطيفي 


لفظه: (فتلك أربع عشرة رواية عنهم هي المتلوٌ بها والمعمولٌ عليها)؟". فلو كانت 
الرواية الواحدة لا يجوز التلاوة بها لم يقل ذلك. 

وقال شيخنا العلامة في (المنتهئ): (وأحبٌ القراءات لَدَيّ قراءةٌ عاصم برواية 
أبي بكر بن عيّاش)". وهذا نص صريح مند4ه في جواز القراءة بما انفرد به أحد 
الرواة عن الإمام على العموم. 

وأمًا خصوص ما نحن فيه من (الصراط المستقيم). فقال أبو عمرو الداني في 
(التيسير): (وقرأأ خلف «الصراط 4 و«إصراط » حيث وقعا بإشمام الصاد الزاي. 
وخلاد بإشمامها الزاي في قوله عر وجل: فالصبزاط الكستقيع هنا خاصّة, 
وقنبل بالسين حيث وقعا)©. 

وقال الجزري في (النشر): (واختلفوا في «الصراط » وإصراط»؛ فرواء 
رويس حيث وقع وحيث أتئ بالسين, واختلف عن قنبل فرواه عنه بالسين 
كذلك”" ابن مجاهد, وهي رواية أحمد بن ثوبان عن قنبل؛ ورواية الحلواني عن 
القواس)"" إلى آخر كلامه فيه. 

وقال الجزري أيضاً في (مختصر النشر): روئ رويس وأبن مجاهد عن قنبل 
«انصراط > و«إصراط »4 حيث أتئ”" بالسين, والباقون بالصاد. 





(1) لم نعثر عليه: بهذا النصّ في (التيسير) بل فال في آخر باب ذكر أسماء القرا. والناقلين عنهم: (فهذه أسماء القرا. 
السبعة والناقلين عنهم) أنظر: :ص / وقال في آخر باب رججال أثمة الشعراء: (فهذه تسمية رجال أئمة القراء 








5 منتهن المطلب 97623 
(5) يعني الصراط معرّفاً ومذكرا- .١١‏ (هامش المخطوط). 
(4) التيسير قي القراءات السيع: 15-18 
أي حيث وقع في القرآن معرفا ومتكراً - 1 
1) النشر في القراءات المشر 
(0) في القرآن. معرّفا ومنكرا - 11. 









في قراءة القرآن في الصلاة بقرا متقرّد يها وي اي ريه جاح سم قا مس 


وقال البيضاوي في تفسيره: (و«انصراط» من قلب السين صاداً ليطابق الطاء 
في الإطباق» وقد يشمٌ الصاد صوت الزاي ليكون أقرب إِلى المبدل منه. وقرأ ابن 
كثير برواية قنبل ورويس عن يعقوب بالأصلء وحمزة بالإشمام والباقون 
بالصاد)9. 

وقال الشيخ أبو على الطبرسي في (جوامع الجامع): (و(السراط)_بالسين -: 
الجادة, من (سرط الشىء) إذا ابتلعه؛ لأنّه يسترط المارّة إذا سلكوه, كما يسمّى 
(لقماً)؛ لأنّه يلتقم السابلة. وبالصاد من قلب السين صاداً لأجل الطاء. وهي اللغة 
الفصحئ)"". 1 

وقال الشيخ أبو علي أيضاً في (مجمع البيان) ما لفظه: (قوله عر وجلٌّ؛ «آهبثا 
الصبراط الكسقِيم 14", القراءة: قرأ حمزة بإشمام الصاد الزاي إل العجلي؛ وبرواية 
خلاد وابن سعد أن يشم هاهنا في الموضعين ققط. وقرأ الكسائي من طريق أبي 
حمدون بإشمام السين؛ ويعقوب من طريق رويس بالسينء والباقون بالصاد. 
الأصل فى (الصراط) السين؛ لأنّه مشتق من السرط). 

إل أن قال: (فمن قرأ بالسين راعى الأصلء ومن قرأ بالصاد فيما بين الصاد 
والطاء من المؤاخاة)"©. 

وقال أيضاً في سورة الأنعام في قوله تعالئ: (وأن هذا مِرَاضِي مسئؤيما 
فائبكوة 04-: (قراً ابن كثير (سراطي) ‏ بالسين ‏ وقرا حمزة بين الصاد والزلي)!”. 












(1) تفسير البيضاوي 1111 
(1) جوامع الجابع :. 
(6) في المخطوط بعدها: آية. 
(4) مجمع البيان 3 
(0)الأتمام 169 

(0) مجمع البيان 4 8ن 
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وقال الشيخ بهاء الدين العاملي في آخر كتابه (مفتاح الفلاح): (والصراط: 
الجادة كأتها تسترط السابلة, أوهم يسترطونها. وقراءة اين كثير بالسين ومن عدا 
حمزة بالصاد, وهو بإشمامها صوت الزاي)'" انتهئ. 

وكلام شيخنا الشهيد الثاني في (شرح النفلية) في بحث القسراءة صريح في 
تخبير القارىُ بين الصاد والسين'". 

ومثله كلام الشيخ عبدالمحسن الأحسائى فى رسالته فى القراءة المسمّاة 
(بداية الهداية) فإنّه قال قيها: (وتصفية صاد الصراط إن اخستار القسراءة بالصاد 
وتصفية السين إن اختارها للا تلتبس إحداهما بالأخرئى). 

فهذا جملة ما وقفت عليه من كلام أهل الأداء والمفسّرين وعلمائنا العاملين» 
[وهو] صريح فيما يظهر لديّ من جواز قراءة القرآن المبين بما انفرد يه أحد 
الرواة عن الإمام, ومنه قوله تعالئ: 9اهيثا المبراط المستفِيم », بالسين. 

وأيضاً فلو رجعنا إلئ أصل الحكم لم يظهر لدينا دليل علئ المنع من القراءة بما 
انفرد به أحد الرواة عن الإمام إذا استكمل شروط الصحّة في ذلك المقام, 
واشتراط العلماء التواتر في القراءات السبع أو العشر ممّا لا خلاف فيه. ومعنا أنه 
قد نقل تلك القراءات عن النبي أو أحد خلفائه _صلَئ الله عليهم إلى أحد الأئئة 
القراء في كلّ طبقة جماعةٌ يؤمن تواطؤهم علئ الكذب. وهذا في السبعة 
بالائفاق وفي الثلاثة خلاف. 1 

ما وصول تلك القراءة منهم إلى من بعدهم فلم أجد من اشترط ذلك فبها. بل 
ولا تعدّد الراوي, كما سمعته في كلام العلامة والشهيد وغيرهماء وكشيراً ما 








(1)مفتاح الفلاج ذلت كولان 
(1) القوائد المليقد 35 


قي قراءة القرآن في الصلاة بقراءة متفرّد بها حدوع جد ولع متاوا وق و اضف ما حشر جه 3994 


يستدلٌ» علماء العربية والمعاني والبيان بما انفرد به الرواة عن الإمام؛ فلو لم يكن 
ذلك قرآناً لما جاز الاستدلال به علئ الحكم. فتأمّل فى ذلك كثيراً. وعليك 
بالتتبع فيهما يظهر لك صدق ما رسمناه, والله يهدي من يشاء إلى صراط مستقيم. 
وصلَئ الله على محمّد وآله الطاهرين وآخر دعواهم أن الحمدٌلله ربٌ 
العالمين. [تقت] في شهر صفر سئة (1147١ه)‏ ست وأربعين ومائتين وألف. 


»0١ 
(فائدة)‎ 
] أسماء القراء العشرة وطرقهم ورواتهم‎ [ 


بسم الله الرحضن الرحيم 

الحمد لله رب العالمين, وصلَئ الله علئ أبواب الهدئ محمّد وآله الطاهرين. 

اعلم _أصلحك الله _إِنّ قهّاء القرآن المجيد كثيرون لا يأتي عليهم الضبط؛ 
لتشعبهم وانتشارهم في البلدان وتعددهم في الأزمان, ولكن لما قصرت العنايات 
وضعفت الهمم وقلٌّ طلب العلم وقع الاختصار الاصطلاحي علئ عشرة منهم؛ 
لكونهم أكثر مشهوراً:", وأشدّ عناية وأعظم رعاية من غيرهم. كما نه عليه 
الجزري في (النشر). وهم: نافع المدني, وابن كثير المكّي» وأبو عمرو الببصريء 
وابن عامر الشامي. وعاصم الكوفي. وحمزة الكوفي والكسائي الكوفي. اق 
جعفر المدني. ويعقوب البصريء وخلف الكوفي. 

فهؤلاء هم القرّاء المشهورون في الأمصار, وقراءتهم هي المستلوٌ بها بين 
المسلمين؛ فالسبعة الأول لا خلاف في تواتر قراءتهم. والثلاثة الأخيرون 
مختلف فى تواتر قراءتهم. ولكلّ واحد من هؤلاء الأثئمّة القرّاء رواة أثنبات 
وحقّاظ ثقات, أخذ القراءة ذلك الإمام عنهم طبقة بعد طبقة. قراءة وتلاوة حتّق 
تنتهي تلك القراءة إلى النبى كط 

قال الإمام أمين الدين الششيخ أبو علي الفضل بن الحسن بن الفضل الطبرسي 


كنا 


1 معو ب ا ا و كشكول آل عيد الجبار القطيفي 


في (مجمع البيان) ما لفظه: (وإنّما اجتمع الناس علئ قراءة هؤلاء واقتدوا بهم فيها 





أحدهما أنّهُم تجرّدوا لقراءة القرآن واشتدت بذلك عنايتهم مع كثرة علمهم, 
ومن كان قبلهم أو في أزمنتهم ممّن تُسب إليه القراءة من العلماء وعدت قراءتهم 
في الشواذ لم يتجرّدوا لذلك تجرّدهم؛ وكان الغالب علئ أولئك الفقه والحديث أو 
غير ذلك من العلوم. 

والآخر: أن قراءتهم وجدت مسندة لفظاً وسماعاً حرفاً حرفاً من أُرّل القرآن 
إلى آخره مع ما عرف من فضائلهم وكثرة علمهم بوجوه القرآن. 

وإذ قد تبئنت ذلك, فاعلم إِنّ الظاهر من مذهب الإماميّة أنّهم أجمعوا علق 
جواز القراءة بما يتداوله القرّاء بينهم من القراءات, إلا أنّهم اختاروا'" القراءة ما 
جاز بين القرّاءء وكرهوا تجريد قراءة مفردة)'" إلى آخر كلامدية. 

ولكلّ واحد أيضاً من هؤلاء الأئمّة القرّاء رواة أخذوا عنه القراءة حت تنتهى 
إلى علماء الأداء والعاملين بها من بعدهم؛ فإذا قال العلماء: إن قراءة نافع المدني 
مثلاً متواترة. فمعن قولهم هذا: أن الرواة الذين نقلوا القراءة عن النبي ل إلى 
نافع مثلاً في كلّ طبقة قد بلغوا حدٌ التواتر, بأنْ كانواكما وصفناهم أوَلاً. 

ما الرواة الذين أدّواقراءة نافع مثلاً إلى العلماء فلا يشترط ذلك فيهم, ل لو 
أنفرد راو واحدٌ عن نافع مثلاً وصممٌ طريقه إلى نافع جاز للمكلف أن يقرأ القرآن 
بتلك الرواية عن نافع إذا صم طريقها. 

وعلئ ما ظهر لدي من التتبئع بحسب نظري القاصر أنّ هذا هو المعمول عليه 














(1) نسخة بدل: لأنَم اختاروا. (هامشى المخطوط). 


(امجمع البيان 03 


قَرَاء القرآن . ل ع ا ع سا 0 


عند أهل الأداء والمفسّرين وعلمائنا العاملين منهم, كالشيخ أبي علي الطبرسي 
في (مجمع البيان). والعلامة في (المنتهئ)'". والشهيد الثاني في (شرح النفلية)'", 
والشيخ اهائي وغيرهم "حت تن لا تكاد تجد في ذلك خلاقاً يعد بد. وله يهدي 
من يشاء إلى صراط مستقيم. 

والذي يحسن بنا في هذا لقا أن تذكر طرق كل واحد من هؤلاءالأنقة 
القرّاء بداية من حيث أخذوا قراءتهم حمّئ تنتهي إلئ النبي كلل ونهاية من حيث 
أخذ عنهم العلماء, ليسهل معرفة ذلك علئ سائر الطلاب, قنقوله 

أما نافع بن عبدالرحفن المدني'؟, فقد أخذ قراءته عن خمسة, وهم: أبو جسعفر 
يزيد بن القعقاع القارئ أحد القّاء العشرة, وأبو داوود عبدالرحئن بن هرمز 
الأعرج. وشيبة بن نصّاح القاضيء وأبوعبدالله بن مسلم بن جندب اهدي 
وأبوروح يزيد بن رومان. وأخذ هؤلاء الخمسة القراءة عن أبي هريرةء 
وابن عبّاس؛ وعبدالله بن عيّاش بن أبي ربيعة, وأني بن كعب عن النبي216. فهذه 
القراءة بهذه الطرق متّصفة بالتواتر عند أهل العلم. فكانت قراءة نافع بن 
عبدالرحدن المدني متواترة؛ لأنّ قد أخذها طبقةٌ بعد طبقة عن ججسماعة يؤمن 
تواطؤهم علئ الكذب. 
ثم إن نافع بن عبدالرحمن لما ثبتت قراءته بالتوأتر عن النبي8, أخذ القراءة 
عنه العلماء بروايات وطرق قراءةٌ وأسناداً. وأخذاً يدا بيد. فمن أخذها من 











(1) منتهئ المطلب 57:1 

(؟) الفوائد 1/ 

(5) الحدائق الناضرة 6 ٠١1١‏ 

(]) نافع بن عبدالرحنن, قرأ علن أبي جعفر ومنه تعلّم القرآن. وعلئ شيبة بن نضّاح وعليئ عبدالرحذن بن هرمز 
الأعرج, وقرأ علئ ابن عباس. وله ثلاث روايات: رواية ورش. ورواية قالون. ورواية إسماعيل بسن جسعفر- 
(مجمع) [مجمع البيان 1:1] (هامش المخطوط). 








514 عو ودار0حد يب وك بابر 6 اك نرج الي دي #مكيل آل عي لفيا القطيفي 
العلماء كذلك فقد أخذها بالدليل» ومن تساهل في ذلك أخذها تقليداً لعالم أو 
كتاب عالو. 0 

وقد أمَئ قراءة نافع جماعة بروايات متعددة؛ منها ما اتفقت رواته. ومنها ما 
اختلف فيه الروأة. فأخذ كل عنه بما صم لديه. فمن رواة نافع: قالون, واسمه 
عيسئ بن مينا المدني» وكنيته أبو موسئ. فروئ قألون عن نافع من طريقي أبي 
نشيط. والحلواني. وروئ أبو نشيط من طريقي ابن ثوبان والقزاز عن أبي بكر بن 
الأشعث عنه فعنه. وروئ الحلواني عن ابن مهران وجعفر بن محمّد عنه فعنه. 

ومن روأة نافع: ورشء واسمه عثمان بن سعيد المصري ويكنّئ أبا سعيد. 
فروى ورش» عن نافع من طريقي الأزرق والأصبهاني, وروئ الأزرق من 
طريقي إسماعيل النخاس وابن سيف عنه فعنه. وروئ الأصبهاني من طريقي ابن 
جعفر والمطوّعي عند عن أصحابه فعنه. 

وأمَا ابن كثير عبدالله المكّي الداري!", فقد أخذ قراءته عن ثلاثة: عبدالله بن 
السائب المخزومي صاحب النبيء, ومجاهد بن جبير. ودرباس مول ابن 
عئاس. وأغذ عبدالله بن السائب أيضاً عن بي بن كعب, وأخذ مجاهد ودرباس 
عن أبي بن كعب أيضاء وزيد بن نا ابت عن النبى 806. 

ثُمَ إن عبدالله بن كثير لمّا ث ثبتت قراءته بالتواتر عن النبي 4 أخذ القراءة عمنه 

العلماء بروايات وطرق قراءة وأسناداً وأخذاً يدا بيد. 

وقد أذ قراءة عبدالله بن كثير جماعة بروايات متعددة؛ منها ما اتفقت رواته, 
ومنها ما اختلفت فيه الرواة, فأخذ كل متهم عنه بما صم لديه. فمن رواة عبدالله بن 





قرا علئ مجاهد وقرأ مجاهد علئ لين عتاس, وله ثلاث روايات: رول اليزي. ورواية ابن قليع. ورواية أسي 
الحسين القواس (مجمع) [مجمع البيان :١‏ 1. وفي مصوّره المخطوط قصّ أتسمناء من المصدر] (هامشي 
المخطوط). 





قرَاء القرآن 


كثير: قنبل, واسمه محمّد بن عبدالرحطن المكّي المخزومي, وكنيته أبو عسمرو. 
فروى قنيل عن عبدالله بن كثير من طريقي أبن مجاهد. وأبن شنبوذ عنه. وروئ 
ابن مجاهد من طريقي السامري. وصالح عنه فعنه. وروئ ابن شنبوذ من طريقي 
القاضي أبي الفرج والشطوي عند فعنه. 1 

ومن روأة عبدالله بن كثير: البزيء واسمه أحمد بن محمّد بن القاسم بن نافع بن 
المؤذن المكّي. فروئ البرّي من طريقي أبي ربيعة وابن الحسباب عبنه. 
وروئ أبو ربيعة من طريقى النقاش وابن بنان عنه فعنه. وروئ ابن الحباب من 
طريقي ابن صالح وعبدالواحد بن مر عنه فعنه. 

وأما أبو عمرو البصري'" ‏ فقيل: اسمه زيّات, وقيل: يحيئ, وقيل غير ذلك - 
فقد أخذ قراءته عن جماعة من أهل مكّة وهم: مجاهد. وسعيد بن جبير» 
وعكرمة بن خالد, وعطاء بن أبي رباح. وعيدالله بن كثيرء ومحمد بن عي دالرحمن 
5 محيص, وحميد بن قيس الأعرج صاحب النبِيو. ومجاهد بن جبيره ه وأبو 
الحجاج مولئ قيس بن السائب, وعن جماعة من أهل المدينة: : يزيد بن القعقاع» 
ويزيد بن رومان» وشيبة بن نصّاحء وعن جماعة من أهل البصرة: الحسن بن أبي 
الحسن البصري. ويحبئ بن يعمرء وغيرهماء وأخدّ هؤلاء القراءة عمّن تقدّم من 
الصحابة وغيرهم, 
أبا عمرو البصري لما ثبتت قراءته بالتواتر عن النبي كل أخذ القراءة عند 
العلماء بروايات وطرق قراءةٌ وأستاداً وأخذاً يدا ييد. 

















)١(‏ أبر عمرو بن العلاء وله ثلاث روايات: رواية شجاع بن أبي نصير ورواية الميّاس بن الفضل. ورواية الييزيدي 
يحين بن المبارك. ولليزيدي ست روايات: رواية أبي حمدون الزاهد, وأبي عمر الدور 
غلام شحادة. وأبي أيوب الخياط. وأبي شعيب السوسي _(سجمع) [مجمع البيا. 
المخطوط قصّ أتممناء من المصدر]. (هامش المخطوط). 


٠‏ وأوقية: وأبي نعيم 
'.وفي مصورة 








1 ا 1غ كشكول آل عبد الجيار القطيقي 


وقد أدّئ قراءة أبي عمرو جماعة بروايات متعددة, منها ما اتفقت رواته. ومنها 
ما اختلف فيه الرواة, فأخذ كلّ عنه بما ص لديه. فمن روأة أبي عمرو البصري: 
أبو عمرو حفص بن عبدالعزيز الأزدي الدوري. فروئ أبو عمرو الدوري من 
طريقي بي المزعرا وابن فرح بالحاء المهملة _عنه. وروئ أبو المزعرا من 
طريقى أبن مجاهد والمعدّل عنه, قعنه. 

وروئ ابن فرح من طريقي أبن هلال والمطوعي عنه فعنه. 

ومن رواة أبي عمرو البصري: أبو شعيب صالح بن زياد ببن عبدالله بن 
إسماعيل الرستي السوسي. فروئ أبو شعيب صالح السوسي من طريقي بن 
جريرء وأبن جمهور عنه؛ وروئ أبن جرير من طريقي عبدالله بن الحسين وابن 
حبش عنه فعنه, وروئ أبن جمهور من طريقي الشذائي والشنبوذي عنه فعنه. 

وأمَاعبدالله بنعامر قاضي دمشق وإمام مسجدها ورئيس القوم فيها ويُكتّئ أبا 
عمران» وهو من النابعين, وليس في القرّاء السبعة من العرب غيره وغير أبي عمرو 
البصري المذكور آ: 55 اءته عن أبي الدرداء عويمر بن عامر صاحب 
النبي وللة, وعن المغيرة بن أبي شهاب المخزومي. وأخذ أبو الدرداء عن رسول 
لفكلا وأخذ المغيرة عن عثمان بن عفان تله. عن النبي لا 

ثم إن عبدالله بن عامر لما ثب ثبتت قراءته بالتواتر عن النبي 1 . أخذ القراءة عنه 
العلماء بروايات وطرق قراءة وأسناداً وأخذاً يدا بيد. 

وقد أذ قراءة ابن عامر جماعة بروايات متعددة, منها ما انّفقت رواته. ومنها 

















ما اختلف فيه الرواة أخذ كلّ عنه يما صخ لديه. فمن روأة ابن عامر: عبدالله بن 
ذكوان ويكتئ أبا عمرو, فروئ عبدالله بن ذكوان عن عبدالله بن عامر من طريقي 
الأخفئش والصوري عنه. وروئ الأخفش من طريقي النقاش وابن الأحزم عند 
فعنه. وروئ الصوري من طريقي الرملي والمطوّعي عنه فعنه. 


هرَاء القرآن لاتب سس ا بر وب ع سس سر و ا 


ومن رواة عبدالله بن عامر: هشام بن عمّار بن نصير السلّمي القاضي, ويكئى 
أبا الوليد. فروئ هشام من طريقي الحلواني عنه والداجوني عن أفتتحابة عله 
وروئ الحلواني من طريقي أبن عبدان والجمّال عنه فعنه. وروئ الداجوني من 
طريقي زيد بن علي والشذائي عنه فعنه. 

وأتاعاصم بن أبي النجود الأسدي الكوفي. ويكتّئ أبا بكرء وهو من التابعين, فقد 
أخذ قراءته عن أبي عبدالرحذن السلمي» وأبي مريم زِرّبن حبيش. . وأخذ أبو 
عبدالرحمن السلمي عن عثمان بن عفّانيله, وعن علي بن أبي طالب صلوات 
الله عليه وبي بن كعب, وزيد بن ثابت, وعبدالله بن مسعود عن النبي6. وأخذ 
زرٌ عن عثمان بن عفان وابن مسعود عن النبي كل8. 

َم إن عاصماً لما ثبتت قراءته عن النبي يلك بأعلئ طرق الثبوت, ككما يظهر 
لدئ الناقد البصير والرأي السديد العارف بصفات الطرق والأسانيدا", أخذ 
القراءة عنه العلماء بروايات وطرق قراءةٌ وأسناداً وأخذاً يدا بيد. 

وقد أدّئ قراءة عاصم جماعة بروايات متعددة, منها ما اتفقت رواته. ومنها ما 
اختلف فيه الرواة: فأخذ كلّ عنه بم صحٌ لديه. فمن رواة عاصم: أبو بكرء واسمه 
شعبة بن عياش, وقيل: اسمه سالم الكوفي الأسدي, وقيل: اسمه كنيته وقيل غير 
ذلك. فروئ أبو بكر عن عاصم من طريقي يحيئ بن آدم ويحيئ العليمي عند, 
وروئ يحيئ بن آدم من طريقي شعيب وأبي حمدون عنه فعنه» وروئ يحي 
العليمي من طريقي ابن خليع والوراد. كلاهما عن أبي بكر الواسطي عنه فعنه. 

ورجّح العلامة يه في (المنتهئ) رواية أبي بكر هذا عن عاصم بهذه الطرق على 














)١(‏ أعلن أقسام العلو في طريق الحديث وأشرفها قرب الأسناد من المعصوم كم بعد كو صاحب الأستاد أحد 
أئئة الحديث العرفاء الناقدين. قاله السيد الداءاد في تعليقته علئ كتابه (شرعة النسمية) وبحروفه قلت منه -. 
(هامش المخطوط). 





1 يدام موباة دم وووكو مو بالحووه دنه عو دع عد فل الرعي قير كو 


رواية حفص عنه. فقال: (وأحبٌ القراءات لديٍّ قراءة عاصم برواية أبي بكر بن 
عيّاش)"" وغيره من علماء الأداء علئ العكس. 1 

ومن رواة عاصم: حفص بن سليمان الأسدي البرّار" الكوفيء ونكت أبا 
عمر. وقال وكيع: وكان ثقة. وقال اين معين: هو أقرأ من أبي بكر'". فروئ حفص 
عن عاصم من طريقي عبيد بن الصباح وعمرو بن الصباح عنه. وروئ عبيد بن 
الصباح من طريقي أبي الحسن الهاشمي وأبي طاهر بن أبي هاشم عن الأشناني 
عنه فعنه. وروئ عمرو بن الصباح من طريقي الفيل وزرعان عنه فعنه. 

وأما حمزة بن حبيب بن إسماعيل الزيات الكوفي التميمي'»/ ويكنّئ أبا عمارة, 
فقد أخذ قراءته عن جماعة منهم: أبو محمّد سليمان بن مهران الأعمش؛ ومحمّد 
بن عبدالرحمن بن أبي ليلئ القاضي. وحمران بن أعين. وأبو إسحاق السبعي, 
ومنصور بن المعتمر. ومغيرة بن مقسم؛ وجعفر بن محمّد الصادق 496. وغيرهم. 

وأخذ الأعمش عن يحبئ بن وٌٌابء وأخذ يحيئ عن جماعة من أصحاب أبن 
مسعود, منهم: علقمة الأسود, وعبيد بن فضيلة الخزاعي, وزرٌ بن حبيش, وأبو 
عبدالرحمن السلمي وغيرهم عن ابن مسعود. عن النبي كللة. 

ثم إن حمزة لما ثبتت قراءته بالتواتر عن النبي يل أخذ القراءة عنه العلماء 


(0) منتهي المطلب 097011 
(1) في مجمع البيان: اليزء انظرج 6 1١‏ 

() فعلئ هذا يظهر وجمه ترجبيح قرأءة عاصم على غيرها من القراءات [في المخطوط: القراءة] السبعة. ودرجميح. 
“حفص علئ غيره من الرواة مذكورٌ في كتب أهل الأداء وأئئة الإقراء. فلا تغفل. وقد خالف شيهنا 
,ذلك فرجئح رواية أبي بكر علي رواية حفص .١6‏ (هامش المخطوط). 

وله سبع روليات: رواية العجلي عبدلله بن صالح. ورواية رجاء بن عبيسئ؛ ودواية. 
حمتاد بن أحمد. ورواية خلاد ين خالد. ورواية أي عمرو الدوريء ورواية محمد بن سعدان النحوي. ورواية 
خلف بن عشام -(مجمع) [مجمع الييان 1.:1]. (هامش المخطوط). 









قرام القرآن زةز2 2 12 1 121 ز12ز12 1212 1 [ 1 1 ذا 
بروايات وطرق قراءةٌ وأستاداً وأخذاً يدأ بيد. 

وقد أمّئْ قراءة حمزة جماعة بروايات متعددة, متها ما انّفقت رواته. ومنها ما 
اختلف فيه الرواةء فأخذ كلٌّ عنه بما صحّ لديه. قمن روأة حمزة: خلف بن هثشام 
البرّار. ويكتّئ أبا محمّد. فروئ خلف عن حمزة من طرق أبي عثمان الحسن بن 
أحمد بن عثمان وابن مقسم واين صالح والمطوعيء أربعتهم عن إدريس عنه. 

ومن رواة حمزة: خلاد بن خالد. ويقال: ابن عيسئ الصيرفي الكوفي. وي 
أبا عيسئ. فروئ خلاد عن حمزة من طريق ابن شاذان وابن الهسيثم والوزان 
والطلحي. أريعتهم عن خلاد. 

وأمًا علي بن حمزة الكسائي النحوي!". -ويكتّئ أبا الحسن_-فقد أخذ قراءته عن 
حمزة بن حبيب الزيّات. وعيسئ بن عمرو الهمداني. ومحمّد بن أبي لييلى, 
وغيرهم من مشيخة الكوفة غير أنّ مادّة قراءته واعتماده في اختياره عن حمزة 
قراءته بالتواتر عن 








بن حبيب الزيّات. وحمزة قد تقدّم مأخذه. ومع ذلك فقد ثب 
النبي كل بتداء. وبرجوعه إِلىْ حمزة بن حبيب الزيّات. 
َم الكسائي لما ثبتت قراءته بالتواتر عن عن النبَل, أخذ القراءة عنه العلماء 
بروايات وطرق قراءةً وأسناداً وأخذاً يدا بيد. 
وقد أَدَئْ قراءة الكسائى جماعةٌ بروايات متعددة منها ما اتّفقت رواته. ومنها 
7 3 
ما اختلفت فيه الرواة. فأخدٌ كل عنه بما صم لديه, فمن رواة الكسائي: أبو عمر, 
وحفص بن عمرو الدوري النحوي صاحب اليزيدي فروئ الدوري من طريقي 
جعفر النصيبي وابن أ. عثمان الضرير عنه. وروئ جعفر النصيبي من طريقي ابن 














() أبو الحسن علي بن حمزة الكسائي» وله ست روايات: رواية قتيبة بن مهرأن» وروأية نصير بن يوسف النحويء 
حمدون الزاهد. وروآية حمدون بن ميمون الزجساج. وروأية أبي عسمرو 
الدوري_(مجمع) [مجمع البيان. .]1١‏ (هامش المخطوظ). 
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الجُّدا وابن ديزويه عنه فعنه. وروئ أبو عثمان من طريقي ابن أبي هاشم 
والشذائي عنه فعنه. 

ومن روأة الكسائي: أبو الحارث ليث بن خالد البغدادي, فروئ أبو الحارث 
من طريقي محمّد بن يحيئ؛ وسلمة بن عاصم عنه. وروئ محمّد بن يحيئ من 
طريقي البطّي. والقنطري عنه فعنه. وروئ سلمة بن عاصم من طريقى تغلبه 
وابن الفرح عنه فعنه. ١‏ 

هؤلاء ازا السبعة لمق علئ توائر قرتهم بين المسالمين عسلئ الحو 
الذي ذكرتاه والمأخذ الذي قررناه حتّئ يتّصل كل واحد منهم في مأخذه 
بالنبي ك.د 
السميعةاطريفا وألدناذا كما عدت قصيلد. 

وأما الثلاثة القرّاء الباقون: 

افأبو جعفر يزيد بن لقعقاع مدني ذكر أنه قرأ على عبداله بن عباس وعصل 
مولاه عبدلله بن عيا بن أبي ربيعة المخزومي. وهما قرآ. على بي بن كعبء 
وقراً بي علئ رسول اْيَِك. وله روايتان: رواية عيسئ ورواية سليمان بن جماز 
عله 

فأما عيسئ بن وردان, فمن طريقي الفضل بن شاذان وهبة الله بن جعفر. عن 
أصحايهما عنه؛ أما الفضل بن شاذان فمن طريقي ابن شبيب واين هارون عنند. 
وأما هبة الله فمن طريقي الحنيلي والحمامي عن أصحابهما عنه. 

وأما سليمان بن جمّاز فمن طريقي أبي أيوب الهاشمي والدوري, عن 
إسماعيل بن جعفر فعند. 

ويعقوب ين إسحاق الحضرمي له روأيتان: رواية رويس وروح عنه: 

فأمًا رويس فمن طريقي النخاس_بالخاء المعجمة -وأبي الطيّبء واين مقسم 


قراءته عنهتل, ومن بعد ذلك يأخذ عنه العلماء برواياتهم 








كرا القرآن . 


والجوهري. أربعتهم عن التمّار عنه. 

وأماروح فمن طريقي ابن وهب والزبيري عته؛ وابن وهب من طريقي المعدّل 
وحمزة بن علي عنه فعنه, والزبيري من طريقي غلام بن شنبوذ وابن جشان عنه 

وخلف بن مشام البزار من روايتى إسحاق الوراق وإدريس الحداد: 

فاتا إسحاق الوراق فمن طريقي السوسنجردي, وبكر بن شاذان, عن أبي 
عمرو عنه, ومن طريقي محمّد بن إسحاق نفسه والبرصاطي عنه. 

واقا إدريس الحداد فمن طريقي الشطّي والمطوعي, واين بويان والقطيعي» 
الأربعة عله. 

وهؤلاء الثلاثة الا اتر قراءتهم. 

وأنت لو تعمقت في مآخذ القراء وجدتها'" أكثرها أولاً وبالذات. وأقلها ثانيً 
وبالعرض راجعة في أسانيدها إل أمير المؤمنين علي بن أبي طالب 92ة, وهو 
باب مديثة العلم", 1 

أم إجمالا فتلك القراءات وخصوصاً ما عن الأثمّة السبعة متواترة. وحقٌّ 
بالائفاق. وكلّ شيء لم يخرج عن محمّد وآله_صلَئ الله عليهم -فهو باطل؛ فلزم 
من ذلك أن تكون مأخوذة عنهم ك. ولا لم تكن حقّاً. وهي حق. 

وأما تفصيلا: فنافع بن عبدالرحمن, وعبدالله بن كثير, وأبو جعفر يزيد يسن 
القعقاع ترجع أسانيدهم إلئ ابن عبّاس وانقطاعه إلى على 36 أشهر من الشمس. 

وأما عاصم بن أبي النجود. فقد قرأ القرآن علئ أبسي عبدالرحسئن السلمي 








1) في المخطوط يعدها: أو. 
(؟) المستدرك على الصحيحين © 117 وسائل الشيعة 19: 75 / أيواب صفات القاضي. ب وح 1١‏ 
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الفارسي. وأبو عبدالرحمن هذا تلميذ علي , وعنه أخذ القراءة. 

وأا حمزة بن حييب الزيات فقد قرأ علئ جعفر بن محتد الصادق فله. وما 
كان عنه فهو عن آبائه 8. وقرأ حمزة أيضاً على سليمان بن مهران الأعمش, 
وقرأ علئ حمران بن أعين أيضاً. وهو قرأ عملئ أبي الأسود الدؤلي. وهؤلاء 
مرجعهم علي بن أبي طالب 39 : 

ومن شواهد هذا ما ذكره ابن [أبي] الحديد في (شرح نهج البلاغة) من أن 
جميع العلوم الحقّة, وجميع الجِكَم الإلهيّة مقتبسة من 38, وأنّ أهل كلّ نوع من 
العلم يستندون في ذلك العلم إليه 8, وساق تفصيلها”" إلى أن 3 
القرآن والاشتغال به فهو المنظور إليه في هذا الباب, افق الكلّ أن كان يحفظ 
القرآن على عهد رسول كَل ولم يكن غيره يحفظه, تم هو أُوّل من جمعه, نقلوا 
كلهم أنه تأخْر عن ببعة أبي بكر فأهلٌ الحديث لا يقولون كما تقوله الشيعة من أَنّه 
تأخّر مخالفة للبيعة, بل يقولون: تشاغل بجمع القرآن. فهذا يدل علئ أنه أوّل من 
جمع القرآن؛ لأنّه لوكان مجموعاً في حياة رسول الكل لما احتاج إلى أن 
يتشاغل بجمعه بعد وفاتدللة. 

وإذا رجعت إلى كتب القراءة وجدت أثمّة القراءة كلهم يسرجعون إليه كأبسي 
عمرو بن العلاء. وعاصم بن أبي النجود. وغيرهما. لأنّهم يرج عون إلى أبى 
عبدالرحمن السلميء وأبو عيدالرحمن كان تلميذه. وعنه أخذ القرآن, فقد ضار 
هذا الفنّ من الفنون التي تنتهي إليه أيضا مثل كثير مما سبق)*" إلى آخر كلام أبن 
[أبي] الحديد في تعداد فضائله, صلوات الله عليه. 





(وأمًا قراءة 





() شرح نهج البلاغة :18-1597 ياختلاق. 





را القرآن.  .‏ 


وأمًا الخمسة القرّاء الباقون قما 
مت لل عكار اقل ومراجع طرقهم. 

وعلئ كلّ حال فاعتقادنا في القرآن العظيم هو ما قاله السيّد المرتضئء ونعم ما 
قال, فإِنّه الح الذي لا تعتريه غياهب الإشكال: (إِنّ القرآن معجز النبوة ومأخذ 
العلوم والأحكام الدينية. وعلماء المسلمين قد بلغوا في حفظه وحمايته الغاية, 
حتّئ عرفواكلٌ شيء اختلف فيه من إعرابه. وقراءته, وحروفه وآياته, فكيف 
يجوز أن يكون مغيّراً أو منقوصاً مع العناية الصادقة والضبط الشديد؟). 

وقال أيضاً ‏ قدس الله روحه : (إنَ العلم يتفصيل القرآن وأبعاضه في صحٌّة 
نقله كالعلم بجملته, وجرئ ذلك مجرئ ما علم ضرورة)"" إلى آخر كلامهي4 في 
(المسائل الطرابلسيات). 

وهذا هو المجمع عليه بين المسلمين, وما سمعت في هذه الكلمات القليلة من 
تكرار بعض الألفاظ فلمزيد التبيين لسائر المتعلمين؛ إلا فتأدية المعاني الكثيرة 
بالألفاظ القليلة ليس من صعاب الأمور, ولله يهدي من يشاء إلى صراط مستقيم. 

قرحم الله امرأ صالحاً أصلح ما فيها من السهو والنسيان!", نهم كالطبيعة 
للإنسان, وان أوّل ناس, أُوّل الناس. وص الله علئ محمد وآله وصحبه 
الطاهرين» وجعلها خالصة لوجهه الكريم.كتب في شهر ربيع أول سئة كلاه 








(1)عنه في مجمع البيان 1: 14 

(4) الفرق بين السهو والنسيان, أن اننسيان يكون عمّا كان. والسهو عمّا لم يكن؛ فيقال: نسيت ما عرفته ولا ييقال: 
رفته, م السهو يكرن عن ذكر وعن غير ذكر بغلاف الجا هنما يكون عن ذكرء كما أن 

عنه في آخرء أما في النسيان فيكون ذلك. فتنسئ ذلك آنأثُْ 

أظر: معجم الفروق اللفوية: 074 /4. 










9» 
(فائدة) 
| تواتر القراءات ] 
باسم الله 
قال السيّد فى (المدارك) فى بحث القراءة ما لفظه: (ولا يخفئ أنّ المراد 
بالإعراب هتا ما تواتر تقله فى القرآن لاما وافق العربية؛ لأنّ القراءة سنة مستبعة, 
وقد نقل جمع من الأصحاب الإجماع علئ تواتر القراءات السبع. وحكى في 
(الذكر: .)عن بعض الأصحاب أنه نع من قراءة أبي جعفر ويعقوب وخلف. وهي 
كمال العشر, تم رجح الجواز لثبوت تواترهاكتواتر السبع". 
قال المحقّق الشيخ علي 4 بعد نقل ذلك: (وهذا لا يقصر عن ثبوت 
الإجماع بخبر الواحد, فتجزي القراءة بها)'". وهو غير جيّد؛ لأنّ ذلك رجوع 
عن اعتبار التواتر. وقد نقل جدي "4 عن بعض محقّقي القرّاء أنّه أفرد ككتاباً 
في أسماء الرجال الذين نقلوا هذه القراءات في كلّ طبقة, وهم يسزيدون علئ 
ما يعتبر فى التواتراة, نّم حكئ عن جماعة من القرّاء أَنّهم قالوا: ليس المراد 
قواتر السع أوالتشر كل ما ورد مح ناذه اشرامات ستواتض يل السراد 
انحصار المتواتر الآن فيما نقل من هذه القراءات؛ فإنّ بعض ما نقل عن السبعة 











180 ذكرئ الشيمة:‎ )١( 
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شاذ فضلاً عن غيرهم, وهو مشكل جدً. لكن المتواتر لا يشتبه بغيره كما يشهد 
به الوجدان. 

قال في (المنتهئ): (وأحب القراءات إليّ ما قرأه عاصم من طريق أبي بكر بن 
عيّاش. وطريق أبي عمرو بن العلاء. فإِنّهما أولئ من قراءة حمزة والكسائي؛ لما 
فبهما من الإدغام والإمالة وزيادة المد. وذلك كله تكآف, ولو قرأ به صحّت 
صلاته بلا خلاف)1)'" انتهئ ما قاله السيّد بحروفه. 

وقال الشيخ يوسف آل عصفور ما لفظه: (مسألة: المفهوم من كلام علمائنا 
- رضوان الله عليهم_تواتر القراءات السبع المشهورة. بل العشر بإضافة قراءة أبي 
جعفر ويعقوب وخلف, كما اختاره جمع من متأخريهم من منهم الشهيد في 
(الذكرئ). قال الشهيد الثاني في كتاب (الروض): (إنّ بعض محقّقي القرّاء من 
المتأخّرين أفرد كتاباً فى أسماء الرجال الذين نقلوها فى كلّ طبقة. وهم يزيدون 
عتا يعتبر في التواتر تجوز القراءة بها إن شاء له)...)؟" انته. 

وظاهر هذا الكلام يدلّ علئ تواتر كلّ من القراءات بخصوصه. وقد أورد على 
ذلك إشكال أشار إليه الراز: افق الأكثرون على أن 
القراءات 9 منقولة بالتواترء وفيه إشكالء لأنَا نقول: هذه القراءات مثقولة 
بالتواتر وإنّ لله خيّر المكلفين بين هذه القراءات, فإذاكان كذلك كان ترجيح 
بعضها علئ بعض واقعاً علئ خلاف الحكم الثابت بالتواتر, فوجب أن يكون 
الذاهبون إلى ترجيح البعض على البعض مستوجبين للفسق إن لم يلزمهم الكفر 





0 المتعهن 25/811 
(1) مدارك الأحكام 771-1245 
(5) روض الججنان 6: + .٠‏ 
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كما ترئ؛ لأْكلٌ وحد من هؤلاء القرّاء يختصٌ'" بنوع معيّن من القراءة, ويحمل 
الناس عليه ويمنعهم عن غيره. فإن قلتا بعدم التواتر, بل بشبوتها من طرق الآحاد, 
فحينئزٍ يخرج القرآن عن كونه مفيداً للجزم والقطع. وذلك باطل قطعاً'", انتهئ 
ملخصاً. 

ويمكن الجواب عن ذلك بأنّ بعضها متواتر ولا خلاف فيه يبن الأمّة وتجوير 
القراءة بكلّ منها وإن كان بعضها من طريق الآحاد لا يقتضي خروج القرآن عمن 
القطعية'". 

وقد أشار إلى نحو ذلك شيخنا الشهيد الثانى فقال: (إنّه ليس المراد بتواترها أنّ 
كلّ ما ورد منها متواترء بل المراد نحصار الستواتتر الآن فيما نقل الآن من 
القراءات» إن بعض ما نقل عن السبعة شاذ فضلاً عن غيرهم, كما حقّقه جماعة 
من أهل هذا الشأن)!" انتهئ. 

والتحقيق أن المتواتر منها لا يشتبه بغيره كما نبهوا عليه. وأنت خبير بأنّ 
ظاهرهم أن تلك القراءات كلّها ممّا نزل بها القرآن. كما صرّح به ثسيخنا الشسهيد 
الثاني في (شرح الألفية) حيث قال؛ (فإنّ الكلّ من عند الله نزل به الروح الأمين 
علئ قلب سيّد المرسلين تخفيفاً علئ الأمّة وتهويناً على أهل هذه الملّة. ويؤيّده 





أقول: أمّا اختصاصٌ كل قارئمنهم بقراءة صحّت لديه فق وأا حمله الناس 
عليها يمعنئ تأديتها لهم فكذلكء. » وأ منعه من [أنّ] قراءة غيرها قد ثيتت بالنواتر لدئ إمام من أنمة الإظبراء 
فليس بمسم له ذلك, بل المعروف من أئئة القراءة عكى هذاكما يشهد به الوجدان. فاتفئ إشكال الرازي من 
أصلهء فلا يتني عليه شيء ممما باء. وبلله الصمة. كتبه الأقلّ علي بن عيدالجبتار. (هامش المخطوط). 

(1) التغسير الكبير 1:.. 3 













1) المقاصد الملية: 148. 


4 ا كشكول آل عبد الجبار القطيفي 
ما صرح به الطبرسي في (مجمع البيان)" من ااستناد جسميع أولئك القرّاء في 
قراءاتهم إلئ الأئمة صلوات الله عليهم)””. 

هذا. والوارد فى أحاديثنا ينافى ما ذكروه. فروئ الكلينى فى (الكافى) بسنده 





إلى زرارة عن أبي جعفر 488, قال: دإنْ القرآن واحد نزل من عند الواحد. ولكن 
الاختلاف يجىء من قبل الرواة»'". 


وروئ في الصحيح عن الفضيل بن يسار, قال: قلت لأبي عبدالله 82 إن الناس 
يقولون: نزل القرآن علئ سبعة أحرف. فقال: «كذبوا. أعداء الله ولكئه نزل علئ حرف 
واحد من عند الواحد»!". 

قال مولانا الملا محسن الكاشاني في تفسير (الصافي) بعد إسراد الحسديثين: 
(والمقصود منهما واحد. وهو أن القراءة الصحيحة واحدة. إلا أنّهِ 98 لمّا علم أنه 
فهموا من الحديث الذي رووه صحّة القراءات جميعاً مع اخحتلافها كذّبهم)”" 
انته. 

ويقرب من ذلك أيضاً في (الكافي) في الصحيح عن المعلّئ بن خنيس: قال: 
كنا عند بي عبدلله 9 ومعنا ربيعة الرأي فذكر القرآن. فقال أبو عبدالله هة: «إن 
كان ابن مسعود لا يقرأ علئ قراءتنا فهو ضال». فقال ربيعة الرأي: ضالٌ؟ قا 
قال أبو عبدالله: «أما نحن فتقرأ علئ قرا. 








1) مجمع البيان 4:1 .٠١‏ بالممئق. 
(4) المقاصد المليق: 46 
() الكافي 6 +35/ 15 
(4) الكافي 6: 18/55 
(0)التغسير الصافي 13:0 
(0)الكافي 17/7175 


قائدة في القراءات العشر هله عمد مج سو ف لدم الاجة يناعمو وباولاك الج 1884 


قال فى (الوافى): (والمستفاد من الحديث أنّ القراءة الصحيحة هي قراءة 
أبي"", وأنّها الموافقة لقرأءة أهل البيت .إلا أنه اليوم غير مضبوطة عندنا أولم 
تصل إلينا قراءته في جميع ألفاظ القرآن)"" انتهئ. 

ولع كلامه 384 فى آخر الحديث ورد علئ المسامحة من ربيعة؛ ومراعاة لما 
قاله فى ابن مسعود, وإِلّفهم نظ لا يتبعون أحداً غير آبائهم, صلوات الله عليهم. 

كم اعلم إن العامة قد روا في أخبارهم” أن القرآن نزل علئ سبعة أحرف 
كلهاكافي شافيء وادعوا تواتر ذلك عندكل, واختلفوا في معناه إلى ما يبلغ أربعين 





جعذر يزيد بن اقمقاع أحد الا المشره لأنَأا عفر هذا قرأ عسل عبدلله بسن عسجاسء 
وقلن مره عبدله بن عياش بن أي بع المخزومي, وهم قر علنأبي بن كعب. وعلئ هذا طهر وجنه 
موافقة قراءة بي لقراءة ,ة أهل الييت للك: لأ ابن عيّاس مرجع مأخذ أي جعفر. وانقطاع ابن عماس إلن 
علي مل في ميع الملوم ظاهر. .. وظاهر هذا الظاهر أنه لا يؤخذ عن أبي ولاغيرهإلاما يطابق الحقٌ الذي أخذه 
عنهم ملا, ذكانت روايته عن أبي كأنها رولية عنهم لمطابقتها ها ولا يَأ وغيره مسن الصحابة ككثيراً ما 
يرجمون بعد النبي إل علي في جميع العلوم: فسا تقل بن عباس عن أبي وهو حرق فهو عن علي لل لما قلناء 
من المطايقة. فمن حيث ذلك كانت المواققة يين قراءة بي وقراءتهم +كق1. 

وهذا كله إن قُهم من الحديث أن المراد بي أي بن كصبء ويحتمل أن يكون لفظ الحديث (أبي)- بفتح الهمزة -. 
.وغلط الراوي فضتها لما كان يعلم أن أبي بن كمب أحد رواة القراءة. أو يكون (أبِي) ‏ بضم الهمزة أيضاً - وهو 
اتصغير التعظيم. كما في قولهم: 








دويهية تصفرٌمنها الأنامل 
[مجمع البحرين 9: 81 4: مادة نمل ], 
وعبر بها 31 إبهاماً علن ربيعة الرأي. وأمثال هذا في أحاديت أهل البيت كثير. وأمرهم في لزوم الثقية شهمرء 
ولايثبنك مثل خبير. وله الهادي ع 17 أهامش المخطوط). 
فيلة 
() صحيح مسلم 81 - ١غ‏ باب بيان أن القرآن علئ سيعة أحرف.... كنز الصمال ؟: 144 27, بساب في 
القراءات السبعة. 


...- كشكول آل عيد الجبار القطيفي 


0 نجل ناوي حك ويه #لقسووه حلم 


قولاً أشهرها التنزيل علئ القراءات السبع'". 

وقد روئ الصدوق ف فى (الخصال) بإستاده [...]" أو عدم احترام شميء ممّا 
بس لكين وله يقل أحدين السالميى يتلاق: 

وأيضاً فحديث”" السبعة الأحرف الذي نفاه الإمام :48 يحمل علئ أن ذلك 
أراد به الاختلاف فى الكلمة الواحدة, أمًا لو أريد به اللغات فلا تنافى؛ لورودها 
في القرآن والإجماع علئ التلاوة بها. 1 

وأيضاً فيلزم من قولهم ذلك كون القرآن إِنّما ثبت بالآحاد دون الدواتر, ثم 
ويلزم علئ تقدير فهمهم من الحديث عدم وجود القرآن عندنا الآن؛ لأنّه إذاكان 
واحداً يقراءة واحدة خاصّة وهى غير معلومة عندنا فكيف نقرأ فى الصلاة 
وغيرها؟ وكيف نستدل بالقرآن في أحكام الأصول والفروع؟ 0 

وأيضاً فإذ كانت تلك القراءة الواحدة كما قيل ليست معلومة بنفسها لم تكن 
قرآناً؛ لأنّك لا تقرأكلمة منه إلا جاز أن يكون غيرها بدلهاء فانتفئ القرآن 
بالكليّة. 

ومن المعلوم أن النبي َف وخلفاءه أجمعين 280 قد قرؤوا القرآن الكريم كما 








: هنا غلط منه كك إن علماء العامة يتكرون هذا ومنهم. 
': 14] فإِنه خطأ القائل يذلك, واختار قريباً من قول أبن الأثير 
في (النهاية) [النهاية في لغريب الحديث والأثر 1: 114 حرف] إن السبع فا سئئ لا يضف ١٠ع.‏ 
(هامش المخطوط). 

ب -المقهوم من كلمات أهل الأداء أن حمل السبعة في الحديث الذي روه عن النبي يل على القرامات السبع 
توم ضعيف عرض لمن لاعلم له, وقد بالغ الجزري في (النشر) في التشنيع علي من توهمه. وأوّل السبعة في 
الحديث بوجوء منها ما يرجع إلى الحرف الواحد كما يقوله علماؤنا عن أمقتناء صل لله عليهم ع .١١‏ (هامش 
المخطوط). 

(1)سقط في مصوّرة المخطوط مقداره صفحة أو أكتر . 

(©) الكافي "د مويله 





فائدة في القراءات العشر انمكح معو ع عمف وله الو لصل فهو جلت عع لاا 
يقرؤه الناسء وإلَا للزم تكليف ما لا يطاق, والإغراء بالقبيح؛ وإبطال الدين؛ وهذا 
خلاف إجماع المسلمين, فلا تلتفت لأقوال الجاهلين الذين لم يستضيؤوا ينور 
الحقّ المبين, وصلَئ الله علئ أشرف المرسلين محمّد وآله الطاهرين. 


0ك 





و7» 
(فائدة)1 
[ تقليد الأموات ] 
باسم الله 
ذكر السيّد نور الله الشوشتري في (مصائب النواصب) في موضع منه عدم 
حصول الإجماع من الإمامية علئ المنع من تتقليد الأموات, بسل في موضع 
كر منه وهو كلامه في الطائفة الحادي والعشرين من النواقض أنه جوّزه 
الأكثرون ومنعه الأقلّون. إل أن قال4: (فإنَّ القول بعدم ججواز العمل بقول 
الميت ليس قول الأكثر, بل هو ميت في هذه الساعة» فالعمل في هذه المسألة 
بقوله مستلزم لعدم العمل بهذه المسألة, فنحن لا نعمل بقوله في هذه المسألة, 
ولا لزم المحذور المذكور, بل نعمل في هذه بقول غيره, وهو الأكثر والأشهر)"" 
إلى آخره فليتديّر. 





(0) مصائب التواصب: 106. 


وم» 
(فائدة) 


[ في بعض أحوال أبان بن تغلب ] 


باسم النه 

في (النجاششي) في باب الألف: (أبان بن تغلب بن رباح» أبو سعيد البكسري 
الجريري, مولئ بني جرير بن عبادة بن ضبيعة بن قيس بن تغلبة بن عكاية بن 
صعب بن علي بن بكر بن وائل, عظيم المنزلة في أصحابنا. لقي علي بن الحسين 
وأبا جعفر وأبا عبدلله 4 روئ عنهم, وكانت له عندهم منزلة وقدم). 

إلى أن قال: (وكان قارئاً من وجوه القرّاء فقيهاً لغويً). 

إلى أن قال: (وكان أبان 4 مقدماً في كلّ فنّ من العلم في القسرآن والفقه 
والحديث والأدب واللغة والنحو. وله كتب منها: (تفسير القرآن). وكتاب 
(الفضائل)...). 

إلى أن قال: (ولأبان قراءة مفردة مشهورة عند القرّاء). 

إلئ أن قال: (عن أبي مريم صاحب اللؤلق قال: سمعت أبان بن تغلب 
- وما رأيت أحداً أقرأ منه يقول: (إنّما الهمز رياضة). وذكر قراءته إلى 
آخرها). 

إلى أن قال: (عن عبدالرحمن بن الحجاج قال:كنًا في مجلس أبان بن تغلب 
فجاءه شابء فقال: يا أبا سعيد أخبرني كم شهد مع علي بن أبي طالب إل من 
أصحاب النبييك؟ فقال له أيان: كأّك تريد أن تعرف فضل علي من تبعه من 






وود ام ا ا وي الو 1 كشكول آل عيد الجبار القطيفي 


أصحاب رسول الهيل؟ قال: فقال الرجل: هو ذاك. فقال: وله ماعرفنا فضلهم إل 
باتباعهم )90 


97/11٠١ رجال التجاشي:‎ ١7 


زنيك 


(فائدة) 
| موارد انوقف اللازم في القرآن الكريم ] 
اباسم الله 
حاشية للسيّد المرتضئي في الوقف المفروض في القرآن الكريم [وهو] 


خمسة عشر موضعاً: 
ففي البقرة: (فَلا خوق علبهم ولا هُم يَحزَّنُونَ ه والذين قفزوا 0/4. 
وفي المائدة: (وطعائكم ِل هُمٍ ؤالئحضتات من الخؤيئات 14". 

وفي التوبة: «إؤاثة لا يدي القوم ال 


8 


نَ آمَنُوا وَهَاجِرُوا 4!", 






وفى يونس: فلا يحرْكَ قوثهُم » إنْ اله لل جبيعا 74" 

وفي يوسف: # ولقد هَئت به وَهَمْيهَ/14. 

وفي الأنبياء: قال بل فغتة كُبيرُهم هذا ". 

وفى يس: «فلا يَحِؤّْكَ قوثهُم إنا َعم ما يُِرُونَ وما يُعِئُون 014. 








() الأتبياءة 35 
الهايس: 11 


م ممعم ممم 00 0-0-0-0 كشكول آل عيد الجبار القطيفي 


وفي المؤمن: (إنْهِم أصحَابْ الثار الِّينَ يتحمون الغرش 316. 

وفي سورة محمَدعَلْ: «بسم اله الرحنن الرحيم الذين كَقرُوا!" 504 

وفي الفتح: مُحمُد َسُول الت والَِّينَ مَعة 16 وفيها أيضاً: ف وَتعرْروه تووم 
وَتُسْبْحُوهُ 0164 

وفي الحشر: سيد العقاب » للشاءٍ المهاجرين 516 

وفي «هل أتئ 4: ليُدِجِلُ من يَشَاءُ في رَحمَقِهِ والظايبين 4" 

وفى «الهاكم 4: «بسم الث الرحمنٍ الرحيم ٠‏ ألهاكُم 016 


تت). 















بذكر أيضاً بقية الآبة ويقف علئ (إأعسالهم». ويفصل قوله تعالن: واي آمُوا4 الآبة. انها 
أل -ع. (هامش المخطوط). 


رونك 
( فائدة) 


[ المراد من كتابة القرآن ] 


بام الله 

المراد بكتابة القرآن: صور الحروف. ومنه نحو التشديد والمدّ. وهل الإعراب 
كذلك؟ وجهان'". وهل المراد بصور الحروف: مطلق رقومهاء أم الرقوم المقرّرة 
في رقم المصحف وفي علم الخط حئّئ لوكان شيء يكتب بالألف وكتب بغيره أو 
بالعكس, أوكان حرف لا يكتب أصلاً. فكتب لا يحرم مد؟ وجهان أيضاً. 

ويعرف كون المكتوب قرآناً أ أو اسم الله أو نبي أو إمام بكونه لا يحتمل إلا ذلك 
ك(آية الكرسي) ونحو ذلك. وبالنيّة وإن كان المكتوب مع قطع النظر عن النية 
محتملاً؛ ثُمّ المراد بالمس: الملاقاة بجزء من البشرة: ما الشعر والسن. فلا؛ لعدم 
صدق المسّ عليهما عرفاً. وفي الظفر تردد)”" انتهئ من حاشية القواعد للش 
علي. 





(1) في المخطوه 
(؟) جامع المقاصد 531/20 





.وفي المصدر: فيه وجهان. 





وه» 
(فائدة) 
[ بعض أحكام القراءة ورواتها من كتاب النشر ] 
بسم الله الرحطن الرحيم 

قال الإمام الضابط محمّد بن محمّد بن محمّد الجزري في كتابه (النشر في 
القراءات العشر) ما لفظه: (كلّ قراءة وافقت العربية ولو بوجه. ووافقت أحد 
المصاحف العثمانية ولو احتمالاً. وصح ستدها فهي القسراءة الصحيحة التي لا 
يجوز ردّها ولا يحلّ إنكارهاء بل هي من الأحرف السبعة التي نزل بها القسرآن, 
ووجب علئ الناس قبولها؛ سواء كانت عن الأئمّة السبعة أم عن العشرة أم عن 
غيرهم من الأثمّة المقبولين. ومتئ اختلٌ ركن من هذه الأركان الثلاثة أطلق عليها 
ضعيفة أو شاذة أو باطلة. سواء كانت عن السبعة أم عن من هو أكبر منهم. 

هذا هو الصحيح عند أئمّة التحقيق من السلف والخلف, صرّح بذلك الإمام 
الحافظ أبو عمرو الداني عثمان بن سعيد الداني, ونصٌ عليه في غير موضع الإمام 
أبو محمّد مكّى بن أبى طالب, وكذلك الإمام أبو العبّاس أحمد بن عئار 
المهدوي, وحقّقه الإمام الحافظ أبو القاسم عبدالرحمن بن إسماعيل المعروف 
بأبى شامة, وهو مذهب السلف الذي لا يعرف عند أحد منهم خلافه. 

قال أبو شامةيك في كتابه (المرشد الوجيز): (فلا ينبغي أن يغترٌ يكل قسراءة 
تعزئ إلى واحد من هؤلاء الأئئة السبعة, ويطلق عليها لفظ الصحَة وإن هكذا 
أنزلت إلا إذا دخلت فى ذلك الضابط؛ و. ينفرد بنقلها مصنف عن غيرهء وله 
يختصٌ ذلك يتقلها عنهم. بل إن نقلت عن غيرهم من القرّاء فذلك لا يخرجها عن 





كشكول آل عيد الجبار القطبفي 





الاعتماد على استجماع تلك الأوصاف لا عمّن تنسب إليه؛ فإِنّ 
القراءات المنسوبة إلى كلّ قارئ من السبعة وغيرهم متقسمة إلئ (المجمع عليه) 
و(الشاذ). غير أنّ هؤلاء السبعة لشهرتهم وكثرة الصحيح المجمع'" عليه ني 
قراءتهم تركن النفس إلى ما نقل عنهم فوق ما ينقل عن غيرهم)!". 

قلثُ: وقولنا في الضابط: (ولو يوجه). نريد به: وجهاً من وجوه النحوه سواء 
كان أفصح أم فصيحاً. مجمعاً عليه أم مختلفاً فيه اختلافاً لايضبٌ مشله إذا كانت 
القراءة مما شاع وذاع, وتلقاه الأمّة بالإسناد الصحيح؛ إذ هو الأصل الأعظم 
والركن الأقوم. وهذا هو المختار عند المحمّقين في ركن موافقة العربية فكم من 
قراءة أنكرها بعض أهل النحو أو كثيرٌ منهم. ولم يعتبر إنكارهم؛ بل أجمع الأئئة 
المقتدئ بهم من السلف علئ قبولها كإسكان ف بارئكم 4'" وطؤيامركم 416, 
ونحوه وؤسبا4”". وطؤيابني14", و«مكر السبيء 4" ولشنجي المؤمنين 014 
في (الأنبياء), والجمع بين الساكنين في تناءات السزي. وإدغام أبي عمرو, 
و9اسطاعوا»”" لحمزة, واسكان «نعتا»'"", وؤيهتي4", وإشباع الياء ني 








(1) في المصدر: المجتمع, 
(1) المرشد الوجيز: 
0 البقرة: 01 
(4) البقرةاح 
(6) العمل 55 


(3) يوسفد6 





كليل 





فائدة في القراءة وول شي خسن روي مرويجه ود سن 10 


(يرتع 14, و«يتق 14" و«يصبر74”, و9أفئدة من الناس 2416 وضمٌ «(السلائكة 
اسجدوا6”, ونصب «كن فيكون 04" وخفض 9#والأرحام 6'", ونصب 
و«نيجزي قوم 4'*, والفصل بين المضافين في (الأنعام) وهمز «إستاقيها", 
ووصل فوإن إنياس '" وألف (إن هذان 7774, وتسخفيف (إولا تتبعان 16", 
وقراءة (ليكة) فى (الشعراء)”" و(ص)9" وغير ذلك. 

قال الحافظ أبو عمرو الدائى فى كتابه (جامع البيان) بعد ذكر إسكان 
«بارئكم 6 وؤيامرعم "٠74‏ لأبي عمرو وحكاية إنكار سيبويه له. فقالأعنٍ 
الداني -: (والإسكان أصحّ في التقل وأكثر في الأداء. وهو الذي أختاره وآخذ 








)يرسق بق 
(1) إبراهيم: /الا. 





()التمل 44 
)٠١(‏ الصافات: 178 
(الطصعة 


)يونس 84 


قوله تعالئ «الأيكة» الشعراء: 011 





ثنفا ممم ممم وو مم عمل من 20م 000000000 كشكول آل عيد الجبار القطيفي 


ثم لما ذكر نصوص رواته قال: (وأئمة القراءة لا تعمل في شيء من حدروف 
القرآن علئ الأفشئ في اللغة والأقيس في العربية, بل علئ الأ في الأثر 
والأصح في النقل والرواية إذا ثبتت عنهم لم يردها قياس عربية ولا فشو لغة؛ لأ 
القراءة سنة متبعة يلزم قبولها والمصير إليها). 

قلت: ونعني بموأ ة أحد المصاحف ماكان ثابتأ فى بعضها دون بعض كقراءة 
أبن عامر: «قائوا اكَحد الله وتدأ14" في البقرة بغير وأو. «وَبِالدُُرٍ وبالجئاب 
الشزير 4" بزيادة الباء في الاسمين. ونحو ذلك؛ فإنَ ذلك ثابت في المصحف 
الشامي, وكقراءة أبن كثير: (جَنَّاتٌ تَجري من تّحتها الأنهار؛ )"في الموضع 
الأخير من سورة براءة بزيادة (من). فإنَ ذلك ثابت في المصحف المكّي. 

وكذلك: «فسإن النه القنِي 04" في سورة الحديد بحذف, «هو» وكذا 
«شارعوا»”" بحذف الواو, وكذا (ينهما مُقَبًَ)"" في الكهف بالتثنية. 

إلى غير ذلك من مواضع كثيرة في القرآن اختلف المصاحف فيها. فوردت 
القراءة عن أئمة تلك الأمصار علئ موافقة مصحفهم. فلو لم يكن ذلك كذلك في 
شيء من المصاحف العثمانية, لكانت القراءة بذلك شاذة لمخالئتها الرسم المجمع 
عليه. 

وقولنا بعد ذلك: (ولو احتمالاً), نعني به: ما يوافق الرسم ولو تقديراً؛ إذ موافقة 
الرسم قد تكون تحقيقاً وهي الموافقة الصريحة, وقد تكون تقديراً وهي الموافقة 























في الآية ٠١١‏ من سورة التوية. 
(4) الحديد: 54 

(6) آل عمران: +97 

(3) قراءة في الآية 1 من سورة الكهف. 


فائدة في القراءة مد يا جيه يي وو د معني اجداء لون مستت 908 


احتمالاً, فإنّه قد خولف صريح الرسم في مواضع إجماعاً نحو: «الشموات 104 
و« الضلحات 16", و«اثيل 74", و9الصلؤة 06, و9الزكؤة 16" و«الربو »77 
ونحو: (لنظر كيف تعملون". و«ؤجيء» في الموضعين”*. حيث كتب بئون 
واحدة”"/ وبألف بعد الجيم!" في بعض المصاحف. 

وقد يوافق بعض القراءات الرسم تحقيقاً ويوافقه بعضها تقديراً نحو: مالك 
يوم الدين "٠74‏ فإنّه كتب يغير ألف في جميع المصاحف'", فقراءة الحذف 
تحتمله تحقيقاً كما كتب طمَلِكُ الثاس 4 وقراءة الألف تحتمله تقديرأً كم كتب 
لَمَايكُ الشك > فتكون الألف حذفت اختصاراً. وكذلك «النشاة 16" حيث كتبت 
بالألف. وافقت قراءة الم تحقيقاً. ووافقت قراءة القصر تقديراً؛ إذ يحتمل أن 
يكون الألف صورة الهمزة علئ غير قياس كما كتب: ف َؤنية »!8 








)أل عمران 36 
() البقرة: 16 
03 

(4) الأحزاب: +7 
(0) الأحزاب: 77 
(3) البقرة: 300 





17 لشلية-11 العام قمخطوطا. 


157) المنكبو, 
)١4(‏ الكهف: 


1 






لفن ممعم عام م ممه مع العا لعل لمع 0-0 2 كشكول آل عبد الجبار القطيني 


وقد يوافق اختلاف القراءات الرسم تحقيقاً نحو: 9أنصَارٌ اه»'" و«فئاذثة 
الملائكة 74" و9نغفر لكم >. و(إيعملون 4 وطإهيت لك»”, ونحو ذلك مما يدل 
تجوّده عن النقط والشكل وحذفه وإثباته على فضل عظيم للصحابة رضي الله 
عنهم ‏ في علم الهجاء خاصّة, وفهم ثاقب في تحقيق كلّ علم, فسبحان من 
أعطاهم وفضّلهم علئ سائر هذه الأمة. 

7 درٌ الإمام الشافعي يه حيث يقول في وصفهم)'" إلى آخر كلام الشافعي, 
وبعده قال الجزري: (قلت: فانظر كيف كتبوا”” «الصراط 74" و«المصيطرون 74 
بالصاد المبدلة من السين» وعدلوا عن السين التي هي الأصل لتكون قراءة 
السين وإن خالفت الرسم من وجه قد أت علئ الأصل, فيعتدلان وتكون قراءة 
الإشمام محتملة. 

ولوكتب ذلك بالسين علئ الأصل لقات ذلك, وعدت قراءة غير السين مخالفة 
للرسم والأصل, ولذلك كان الخلاف في المشهور في «بصطة 0*4 (الأعراف) 
دون إبسطة 14" (البقرة)؛ لكون حرف (البقرة) كتب بالسين وحرف (الأعراف) 
0 
محذوف أو نحو ذلك لا يُعد مخالفاً إذا ثيتت القراءة به. ووردت مشهورة 








(0) آل عمرآن: 81 
(1) آل عمران: 4 
(؟) يوسف: 2107 


() النشر في القرلءات المشر 05-5.:1 
(0) يعني الصحابة رحمهم لله 1. (هامش المخطوط). 
(1) القائمة: 3 





فائدة في القراءة .. 





مستفاضة؛ ألا ترئ أنّهم لم يعدّوا إثبات ياءات الزوائد وحذف ياء إتسالني 4" 
فى (الكهف). وقراءة إوأكون من الصالحين 74 والظاء من «#بضنين 4!", ونبحو 
ذلك من مخالف الرسم المردوده فإ الخلاف في ذلك يُقتفر؛ إذ هو قريب يرجع 
إل معنئ واحد. وتمشية صحّة القراءة وشهرتها وتلقّها بالقبول, وذلك بخلاف 
زيادة كلمة ونقصانها وتقديمها وتأخيرها حم ولوكانت حرفاً واحداً من 
حروف المعاني, فإنّ حكمه في حكم الكلمة لا يسوّغ مخالفة الرسم فيه. وهذا 
هو الحدٌ الفاصل في حقيقة اتباع الرسم ومخالفته. 

وقولنه (اوصح سندها) فنا نعني به: أن يروي تلك القراءة العدل الضابط عن 
مثله كذا حتّئ تد تتهي, وتكون مع ذلك مشهورة عند أثئة هذ الشأن الضابطين له 
غير معدودة عندهم من الغلط أو مما شد بها بعضهم. وقد شرط بعض المتأخّرين 
التواتر في هذا الركن ولم يكت فيه بصحّة السند. وزعم أن القرآن لا ينبت إلا 
بالنواتر, وأنّ ما جاء مجىء الآحاد لا يثبت به قرآن. 

وهذا ممالا يخفئ ما فيه؛ فإن التوادر إذا ثبت لا يحتاج فيه إلئ الركنين 
الآخرين من الرسم وغيره؛ إذ ما ثيت من أحرف الخلاف متواتراً عن الدبي 80 
وجب قبوله وقطع بكونه قرآنً. أوافق الرسم أم خالفه. وإذا اشترطنا التواتر 
فى كلّ حرف من حروف الخلاف انتفئ كثير من أحرف الخلاف الشابت عن 
هؤلاء الأثمة السبعة وغيرهم. 

ولقدكنتٌ قبل أجنح إلئ هذا القول, م ظهر فساده وموافقة أئمّة السلف 




















. كشكول آل عبد الجبار القطيفي 


وقال الشيخ أبو محمّد إبراهيم بن عمر الجعبري: أقول: والشرط واحد وهو 
صحّة النقل. ويلزم الآخران. فهذا ضابط يعرف ما هو من الأحرف السبعة 
وغيرهاء فمن أحكم معرفة حال النقلة, وأمعن في العربية, وأتقن الرسم انحلّت له 
هذه الشبهة". 

(قال الإمام أب بو الحسن علي بن محمّد السنحاوي في كتابه (جمال القسرّاء): 
وخلط هذه القراءات بعضها ببعض خطأ)", 

وقال الحبر العلامة أبو زكريا النووي في كتابه (التبيان): (وإذا استدأ القارئ 
بقراءة شخص من السبعة, فيتبقي ألا يزال علئ تلك القراءة ما دام للكلام ارتياط. 
فإذا انقضئ ارتباطه فله أن يقرأ بقراءة آخر من السبعة, والأولئ دوامه علئ تلك 
القراءة في ذلك المجلس)”. 

قلت: وها نتن ماكر ه اين الصلاح في فتاوأه. 

وقال الأستاذ أ أبو إسحاق الجعبري: (والتركيب ممتنع في كلمة وفي كلمتين إن 
تعلّق أحدهما بالآخر, ٠‏ وإلاكره). 

قلث: وأجازها أكثر الأئمة مطلقاً وجعل خطأ مانعي ذلك محقّقاً. والصواب 
عندنا في ذلك التفصيل والعدول بالتوسط إلئ سواء السبيل, فنقول: إِنْ كانت 
إحدئ القراءتين مترتبة علئ الأخرئ فالمنع من ذلك منع تحريم, كمن يقرأ 
«فتلفن آدم ين رَبِهِ كلاج 4" بالرفع فيهما أو بالنصب آخذاً رفع (آدم» من 
قراءة غير أبن كثير. ورفع إكلمات » من قراءة ابن كثير. 








15-1520 النشر في القراءات المشر‎ 1١ 
وفيه: وخلط بعض القراءات ببمض عندنا خطأً.‎ ./6٠ :! جمال القرّاه وكمال الإقراء‎ )1( 
التبيان في آداب حملة القرآن:.414. باختلاق.‎ )( 

(4) البقرة: 59. 








قائدة في القرامة . 


ونحو: (إوتفته زكرا 74 بالتشديد مع الرفع" أو عكس ذلك. 

ونحو: «أخدّ بيذاقكم 4" وشبهه مما يركب بما لا تجيزه العربية ولا يصحّ في 
اللغة. 

وأما ما لم يكن كذلك, فنا نفررق فيه بين مقام الرواية وغيرهاء فإن قرأ بذلك 
على سبيل الرواية, فإِنّ لا يجوز أيضاً من حيث إنّه كذب في الرواية وتخليط 
علئ أهل الدراية وإن لم يكن علئ سبيل النقل والرواية؛ بل على سبيل القسراءة 
والتلاوة, فإِنّه جائز صحيح مقبول لا منع فيه ولا حظر وإن كنا نعيبه على أئمة 
القراءات العارفين ياختلاف الروايات من وجه تساوي العلماء بالعوام لا من وجه 
أنّ ذلك مكروه أو حرام؛ إذكلٌ من عند لله نزل به الروح الأمين علئ قلب سيد 
المرسلين تخفيفاً عن الأمّة وتهويناً علئ أهل هذه الملّة. 

فلو أوجبنا عليهم قراءةكلّ رواية علئ جدةٍ لشقّ عليهم تميبز القراءة الواحدة, 
وأنعكس المقصود من التخفيف, وعاد الأمر بالسهولة إلى التكليف. وقد روينا في 
(المعجم الكبير) للطبراني بستد صحيح عن إبراهيم النخعي, قأل: قال عبدالله - 
يعني!" ابن مسعود : (ليس الخطأ أن يقرأ بعضه في بعض؛ ولكنٌ الخطأ أن 
تلحقوا به ما ليس منه". وقال رسول الْيَِك: دن هذا القرآن أنزل علئ سبعة 
أحرف. فاقرؤوا ما تيشر منه»'", متّفق عليه)"". 








)آل عمران: 07. 

(1) أي برفع إزكريا» ممدوداً: (زكريا). 

60 السديدية 

(4) ليست في المصدره ففيه: قال عيد لله بن مسعوه. 
(0)المعجم الكيير 832/144 

(7) صميح مسلم 474:1 /قا4 

() النشر في القرأمات المشر 14-18:1 





ل مهم ...0000000-00 كشكول آل عبد الجبار القطيفي 


معنئ الأحرف السبعة في الحديث 

وساق الجزري هنا كلاماً طويلاً إلى أن قال: (قال الإمام أبو محمد عبدالله بن 
قتيبة في كتابه (المشكل): (فكان من تيسير لله أن أمر تيكف بأن يُقرئ كل أئة 
بلغتهم وما جرت عليه عادتهم, فالهذلي يقرأ (عتّئ حين) يريد فحن 4'"' هكذا 
ظ بها ويستعملها. والأسدي يقرأ (تعلمون)'", و(تعلم)”", و(تسود وجوه)', 
واللغ إعهد إليكم)'*. والتميمي يهمز. والعرشي لا يسهمز, والآخر يقرأ: إقيل 
لهم 776 وؤغيص الماء 4", بإشمام الضم مع الكسر. و«بضاعتنا ردّت 16 
بإشمام الكسر مع الضمء و«مالك لا تآمن 4'" بإشمام الضم مع الإدغام). 

قلت: وهذا يقرأ إعليهم 6" وؤفيهم 4" بالضم. والآخر يقرأ: (عليهو) 
و(منهو) بالصلة, وهذا يقرأ: «إقد أفدع 4'"". وؤهل أوحي 914. وطإخلوا إبن 000, 








(4) يوسف: 16, 
(1) وف 1ل 
0٠‏ الحمد ةلا 





040 البترة 04 


فائدة في القراءة لم 





بالتقل, والآخر يقرأ (وموسن4”" وعيسن 4" و(دني). بالإمالة وغيره يلطّف, 
وهذا يقرأ إخبيرا بصيرا»" بالترقيق والآخر يقراً: (زالصلاة »!9 
وطادطلاق 0*4 بالتفخيم. إل غير ذلك. 

قال ابن قتيبة: (ولو أراد كل فريق من هؤلاء أن يزول عن لغته وما جرئ عليه 
اعنياده طفلاً وناشثاً وكهلاً لاشتدّ ذلك عليه. وعظمت المحنة فيه. ولم يمكنه إلا 
بعد رياضة للنفس طويلة, وتذليل لأّسان وقطع للعادة, فأراد الله برحمته ولطفه 
يجعل لهم متّسعاً في اللغات, ومتصرّفاً في الحصركات كتيسيره عليهم في 
الدين). 0 ١‏ 1 

وما معنئ الأحرفء فقال أهل اللغة: حرف كلّ شيء طرفه ووجهه وحاقّته 
وحده وناحيته. والقطعة منه. والحرف أيضاً واحد حروف التهجمي كته قطعة من 








الكلمة5, 
قال الحافظ أبو عمرو الدانى: (معنئ الأحرف التي أشار إليها النبي يل هاهنا 
يتوجّه إلى وجهين: 


أحدهما أن يعني أن القرآن أل علئ سبعة أوجه من اللغات؛ لأنٌ (الأحرف) 
القليل ك(فلس) و(أفلس). والحرف قد يراد به الوجه؛ بدليل قوله 
الل عت حرف > الآية_فالمراد بالحرف هنا: الوجه. أي على النعمة 








() البقرة 7 
(0) البقرة: /739 
(1) تاج العروس 177:18 (حرف). 


كشكول آل عبد الجبار القطيفي 
إذأ استقامت له هذه الأحوال اطمأن وعبد الله 

وإذا تغيّرت عليه وامتحنه الله بالشدّة وألضرّ ترك العبادة وكفر, فهذا عبد الله على 
وجدٍ واحد؛ فلهذا سمى النبِيءية هذه الأوجه المختلفة من القراءات والمتغايرة 
من اللغات أحرفاً على معنئ أنّكلٌ شيء منها وجد). 

قال: (والوجه الثاني من معناها: أن يكون سمى القراءات أحرفاً على طريق 
السعة كعادة العرب في تسميتهم الشيء باسم ماء هو منه وما قاربه وجاوره وكان 
كسبب منه وتعأق به ضرباً من التعّق, كتسميتهم الجملة باسم البعض متها؛ فلذلك 
سئي القراءة حرفاً وإن كان كلام كثيراً من أجل أن منها حر: 5 
أوكسر أو قلب إلى غيرء أ أميل أو زيد أونقص مند علئ ماجاء في المختلف فيه 
من القراءة. فسمئ القراءة -!: كان ذلك الحرف منها _حرفاً علئ عادة العرب في 
ذلك واعتماداً على استعمالها)""). 

وساق الجزري هنا كلاماً طويلاً إلى أن قال: ("ولا زلت أستشكل هذا 
الحديث وأفكر فيه وأمعن النظر من نيف وثلاثين سنة حي فت الله ععليٌ بسما 
يمكن أن يكون صواباً إن ني تنبعثٌ القراءات صحيحها 
وشاذهاء وضعيفها ومنكرهاء فإذا هو يرجع اختلافها إلى سبعة أوجه من 
الاختلاف لا يخرج عنها. وذلك؛ إمّا في الحركات بلا تغيّر في المعنئ والصورة 
نحو (البخل) بأربعة ويحسب بوجهين؟, ؛ أو بتغير في المعنئ فقط نحو: : (فثنقى 

























رامات الفشر 149620 
إل قوله: فهذه سبعة لا يخرج الاختلاف عنها. ورد في الفائدة ؟؟ التي هيّ معنئ نزل القرآن علي سبعة 


آدَمْ ين وب مات "١١6‏ و«الذكر بعد أئة 4" وإمه. 

وإمنا فى الحروف بتغير المعنئ لا الصورة نحو: «تبلو»'”. وؤنتلو 16, 
ن يمن خلقق 4 و(ننجيك بيدتك). أو عكس ذلك نحو 
وؤيسلة 6" وإبْضطة 76" و«الصراط 4! والسراط. 

أو بتغيرهما نحو: إأشد منكم4'" و(متهم). وطزياتٍ 76" و(يتأل), و(فامضوا 
إلى ذكر الله)30. 

وما في التقديم والتأخير نحو: (فيقتلون ويقتدون 9'4", و(جاءت سكرة الحقٌ 

بالموت)"" أو في الزيادة والنقصان نحو (وأوصئ). وؤووصي »9", 
وؤابذعر 4*6" و«الأندئ 014" فهذه سبعة لا يخرج الاختلاف عنها. 
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وأا نحو اختلاف الإظهار والإدغام. والروم والإشمام, والتفخيم والشرقيق, 
والمدٌ والقصرء والإمالة والقتح. والتحقيق والتسهيل» والإبدال والتقل, مما يعير 
عنه بالأصوا ل» فهذا ليس من الاختلاف الذي يتنوع فيه اللفظ أو المعنئ؛ لأنّ هذه 
الصفات المتنوعة في أدائه لا تخرجه عن أن يكون لفظاً واحداً. ولشن رض 
فيكون من الأوّل. 

نم أيت الإمام الكبير أبا القضل الرازي حاول ما ذ 
يخرج اختلافه عن سبعة أوجه: 

الأؤل: اختلاف الأسماء من الإفراد والتثنية والجمع والتذكير والتأنيث. 
والمبالغة, وغيرها, 

الثاني: اختلاف تصريف الأفعال وما تسند إليه من نحو الماضي والمضارع 
والأمز. » والاستناد إلى المذكر والمؤنث, والستكلم والمخاطب. والفاعل 
والمفعول به. 

الثالث: وجوه الإعراب. 

الرابع: الزيادة والنقص. 

الخامس: التقديم والتأخير. 





ته فقال؛ (إِنّ الكلام له 





السادس: القلب والإبدال في كلمة بأخرئ. وفي أحرف بأخر. 

السابع: أختلاف اللغات من فتح وإمالة» وترقيق وتفخيم؛ وتحقيق وتسهيل» 
وإدغام وإظهار, ونحو ذلك). 

م وقفت علئ كلام اين قتيبة وقد حاول ما حاولنا بنحو آخر. فقال: (وقد 
تديّرت وجوه الاختلاف في القراءات فوجدتها سب 

الأؤل: في الإغراب بما لا يزيل صورتها في الخط ولا يفير في معناها نحو: 









ا(مؤلاء بَنَاتِي ارَئ إلا الكَقُورٌ)"' وهل نجازي إلا 
العقور »5 و(البَخْل) و(البَخَلُ). وطمتشرة 4*" و(مَيسّرة)*. 

والثائي: الاختلاف في إعراب الكلمة وحركات بنائها بما يغيّر معناها ولا 
يزيلها عن صورتهاء نحو: (ربنا باعذ7'4, و(ربّنا باعَدَ). وإذ تلقونه 6" 
و(يلقونه) و«ؤبعد أقة 06 و(إمه)". 

والثالث: الاختلاف في حروف الكلمة دون إعرابها بما يغير معناها ولا يزيل 
صورتها نحو: «ؤانز إتى العظام عَتِف تُشِرُهَا 14"", و(ننشرها)» و8إذا فزع عن 
قلوبهم 106" وافرّغ). 

والرابع: أن يكون الاختلاف في الكلمة بما يغير صورتها ومعناهاء نحو: (طلع 
نضيد 4'"", في موضع؛ و(إطلح منضود 14" في آخر. 

والخامس: أن يكون الاختلاف في الكلمة يما يغير صورتها في الكتتاب ولا. 





( )فرشلا 
(1) قراءة في الآية اللاحقة. 
(ماسياد اا 





١ث‏ قراءات أخريئ: (إِْة) ولإو) و(إه) بالهاء في الأخيرتين. أنظر: جامع البيانء الجلد السابع ج؟١:‏ 
4ه البحر المحيط 521:1 44 
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يغير معناها في نحو: إلا زقية'" واحدة). و(إِضَيْحَةُ واجدَة4", وطكائمين 
المثقوشٍ 4" و(كالصوف). ١‏ 

والسادس: أن يكون الاختلاف بالتقديم والتأخير نحو: (وجاءت سكرة الحق 
بالموت), في «سَكزةٌ العؤج بالخق 1/4 

والسابع: أن يكون الاختلاف بالزيادة والتقصأن نحو: (إوما غيلئ يديه" 
واعملته). وؤإن الثه ولعي الخبي74", و(هذا أخي له تسع وتسعون نعجة 
أنتن 1 

2 ثُمْ قال ابن قتيبة: (وكلّ هذه الحروف كلام الله تعالئ نزل به الروح الأمين على 
رسول اشئلة) انتهئ. 

قلت: وهو حسن كما قلنا إلا أن تمثيله ب «طلغ تَغبيد4. و« طئح تلشوب», له 
تعلق له باختلاف القراءات» ولو مثل عوض ذلك بقوله: بسَنِينٍ4'_بالضاد 
و(بظنين) -بالظاء ‏ وؤأشُ نكم 4'", و(أشد منهم), لاستقام, وطلع بدر حسنه في 
تمام. علئ أنه قد فاته, كما فات غيره أكثر أصول القراءات. كالإدغام والإظهار 








(1) رفية. من رقا الطائر يرقو ويرقئ رفو إذا صاح (مجمع البحرين) [كذا سمه في الهامش بالراء في الجميع, لم 
انمثر عليه في مجمع البحرين» وقد ذكره في كتاب النشر برسم (ذقية). في مجمع البيان د 047 برسم (زقية)]. 
(هامش المخطوط). 

ليس 16 4غ قر صن 6 

(5) القارعة: 5. 

الكاق ةك 

(قيس: 6ك 

1 6 

(/) قراءة في قوله تعالئ: إن هذا أخي لد تسع وتسعون نعجهة» ص: 7. 

(4) التكوير: 4 

(4) الثرية: 36 
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والاخفاء والإمالة والتفخيم وبين بين والمد والقصر وبعض أحكام الهمزء وكذلك 
اليو والإشمام علئ اختلاف أنواعه. وكلّ ذلك من اختلاف القراءات ونظائر 
الألفاظ ممّا اختلف فيه أئمّة القرّاء. وقد كانوا يترافعون يدون ذلك إلى النبي 806 
ويردٌ بعضهم علئ بعض كما سيأتي تحقيقة وبيانه في باب الهمز والنقل والإمالة. 
ولكن يمكن أن يكون هذا من القسم الأوّلء فيشمل الأوجه السبعة علئ ما 
قورنام)9. 

وساق الجزري هنا كلاماً طويلاً إلى أن قال: (وأمًا هل هذه السبعة الأحرف 
متفرقة في القرآنء فلا شك عندنا في أَنّها متفرقة فيد بل وفي كلّ رواية وقراءة» 
باعتبار ما قرّرناه في وجه كونها سبعة أحرفء لا أنّهَا منحصرة في قراءة خستمة 
وتلاوة رواية» فمن قرأ ولو ببعض القرآن بقراءة معيّنة اشتملت علئ الأوجه 
المذكورة. فإنّه يكون قد قرأ بالأوجه السبعة التي ذكرناها دون أن يكون قرأ بكلٌ 
الأحرف السبعة. 





جواز القراءة بالرواية الواحدة!" 
إن الأحرف السبعة ليست متفرقة في القرآن كلّها 





وأمًا قول أبي عمرو الداني: 


ولا موجودة فيه فى ختمة واحدة: بل بعضهاء فإذا قرأ القارئ بقراءة من القراءات 


أو رواية من الروايات فإِنّما قرأ ببعضها لا بكلها)'”. فإِنّه صحيح علئ ما أَضّله من 
أن الأحرف هى اللغات المختلقات, ولا شك أنّه من قرأ برواية من الروأيات لا 
يمكنه أن يحرّك الحرف ويسكنه في حالة واحدة أو يرفعه أو ينصبه أو يقدّمه أو 





(1) النشر في القرامات المشر 11:3 
1) لم يرد هذا المنوان في المصدرء وة 
() عنه فتح الباري 4 50 
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يؤْخَره؛ فدلّ علئ صحّة ما قاله. 

وأمّاكون المصاحف العثمانية مشتملة علئ جميع الأحرف السبعة فإنّ هذه 
مسألة كبيرة اختلف العلماء فيهاء فذهب جماعات من الفقهاء والقرّاء والمتكلّمين 
إلى أن المصاحف العثمانية مشتملة علئ جميع الأحرف السبعة, وبنوا لذلك عل 
أنه لا يجوز علئ الأمّة أن تهمل نقل شىء من الحروف السبعة الى نزل بها 
القرآن. 1 ' 

وقد أجمع الصحابة علئ نقل المصاحف العثمائية من الصحف التي كتبها أبو 
بكر وعمر وإرسال كل مصحف منها إل كلّ مصر من أمصار المسلمين. وأجمعوا 
على ترك ما سوئ ذلك قال هؤلاء: ولا يسجوز أن ينهئ عن القراءة ببعض 
الأحرف السبعة, ولا أن يُجمعوا علئ ترك شىء من القرآن. 

وذهب جماهير العلماء من السلف والخلف وأئمّة المسلمين إن أن هذه 
المصاحف العثمانية مشتملة علئ ما يحتمله رسمها من الأحرف السبعة فقط. 
جامعة للعرضة الأخيرة التي عرضها النبيية على جبرئيل :98 متضمّنة لها لم 


تترك حرفاً منها. 
قلت: وهذا القول هو الذي يظهر صوابه؛ لأنّ الأحاديث الصحيحة والآثار 
المشهورة المستفيضة تدلّ عليه)!". 


وساق العبارة إلى أن قال: (نعم,كانوا ربّما يدخلون التفسير في القراءة إيضاحاً 
وببانً؛ لأنهم محقّقون لما تلقّوه عن النبِيي قرآناًء فهم آمنون من الالنياس. 
ورم كان بعضهم يكتبه معه. لكن ابن مسعود كك كان يكره ذلك ويمنع منه, 
فروئ مسروق عنه أنه كان يكره التفسير في القرآن» وروئ غيره عنه: (جرّدوا 


(1) النشر في القرامات المشر 1 +517 
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القرآن ولا تليسوا به ما ليس منه. 

قلت ولا شك أن القرآن نسخ منه وغير فيه في العرضة الأخيرة, ققد صم النصٌ 
بذلك عن غير واحد من الصحابة, وروينا بإستادٍ صحيح عن زَرٌ بن حبيشء قال: 
قال لي ابن عبّاس: أيّ القراءتين تقرأ؟ قلت: الأخيرة. قال: فنّ النبيك كان 
يعرض القرآن علئ جيرئيل 38'"" في كلّ عام مرّة. قال: فعرض عليه القرآن في 
العام الذي قبض فيه النبي 37 فشهد عبدالله يعني أبن مسعود _ما نس 
منه وما بدّلء فقراءة عبدالله: [الأخيرة]". 

وإذ قد ثبت ذلك فلا إشكال أنّ الصحابة كتبوا في هذه المصاحف ما تحقّقواأنّه 
قرآن وما علموه استقرٌ فى العرضة الأخيرة وما تحقّقوا صحّته عن النبى كف مما 
لم ينسيخ؛ ولذلك اختلف المصاحف بعض اختلاف إذ لو كانت العرضة الأ 
فقط لم تختلف المصاحف بزيادة ونقص وغير ذلك, وتركوا ما سوئ ذلك. ولذلك 
لم يختلف عليهم اثنان, حمّئ أنّ على بن أبي طالب يله لما ولى الخلافة بعد ذلك 
لم ينكر حرفاً ولاغبّره مع أن هو الراوي أن رسول الي يأمركم أن تنقرؤوا 
القرآن كما علمتم. وهو القائل: «لو وليت من المصاحف ما ولَيّ عثمان لفعلت كما 
فعل». 

والقراءات التي تواترت عندنا عن عثمان وعنه وعن ابن مسعود وبي وغيرهم 
من الصحابة رضي لله عنهم -لم يكن بينهم فيها إلا الخلاف اليسير المحفوظ بين 
القرّاء. 

















الصحابة رضي الله عنهم _لمّاكتبوا تلك المصاحف جرّدوها من النقط. 





)من المصدر.. قات 
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والشكل ليحتمله ما لم يكن في العرضة الأخيرة ممّا ص عن النبي ف وإنّما 
أخلوا المصاحف من النقط والشكل ليكون دلالة الخطً الواحد علئ كلا اللفظين 
المنقولين المسموعين المتلرّين شبيهة لآلة اللفظ الواحد علئ كلا المعنيين 
المعقولين المفهومين؛ فإنَ الصحابة -رضوان الله عليهم تلقو عن رسول الله 8 
ما أمره الله تعالق بتبليغه إليهم من القرآن لفظه ومعناه جميعاً. ولم يكونوا ليسقطوا 
شيئاً من القرآن الثابت عنه يفي ولا يمنعوا من القراءة به. 

وأا هل القراءات أبها اليوم في الأمصار جميع الأححرف السبعة أم 

تق ن عنده أنّه لا يجوز 

للأمة ترك شيء من الأحرف السبعة, يدّعي أنّها مستمرّة النقل بالتواتر إلى اليوم, 
وإلا تكون الأمة جميعها عصاة مخطثين في تسرك ما تتركوا منه. كيف وهم 
معصومون من ذلك؟ وأنت ترئ ما فى هذا القول؛ فإِنّ القراءات المشهورة اليسوم 
عن السبعة والعشرة والثلاثة عشر بالنسبة إلى ماكان مشهوراً في الأعصار الأول 
قل من كثرء ونزرٌ من بحر؛ فإنَّ من له اطلاع علئ ذلك يعرف علمه العلم اليقينه 
وذلك أنّالقرّاء الذين أخذوا عن أولئك الأئمة المتقدّمين من السبعة وغيرهم كانوا 
مما لا تحصئ وطوائف لا تستقصئ, والذين أخذوا عنهم أيضاً أكثر. وهلمٌ جرأً. 

فلمًا كانت المائة الثالثة وانّسع الخرق وقلّ الضبط, وكان عملم (الكتاب) 
والسنة أوفر ماكان في ذلك العصر تصدّئ عض الأئمّة لضبط ما رواه من 
القراءات. فكان أوّل إمام معتبر جمع القراءات في كتاب أبو عبيدالقاسم بن سلام, 
وجعلهم فيما أحسب خمسة وعشرين قارئاً مع هؤلاء السبعة. 
.وعشرين وماثتين. 

وكان بعده أحمد بن جبير بن محمّد الكوفي نزيل أنطاكية. جمع كتاباً في 
قراءات الخمسة, من كلّ مصر واحد وتوقّي سنة ثمان وخمسين وماثتين. 












توي سنة أربع 





فائدة في القراءة 

وكان بعده القاضى إسماعيل بن إسحاق المالكى صاحب قالون, آلف كتاباً في 
القراءات جمع فيه قراءة عشرين إماماً منهم هؤلاء السبعة, وتوفي سنة اثنتين 
وثمانين ومائتين. 

وكان بعده الإمام أبو جعفر محمّد بن جرير الطبري جمع كتاباً حافلاً سمّاه 
(الجامع) فيه نيف وعشرون قراءة, وتوفّي سنة عشر وثلاثماثة. 

وكان بعده أبو بكر محمّد بن أحمد بن عمر الداجوني, جمع كتاباً في القراءات 
وأدخل معهم أبا جعفر أحد العشرة, وتوقّي سئة أربع وعشرين وثلاثمائة. 

وكان في أثره أبو بكر أحمد بن موسئ بن العباس بن مجاهدء أوّل من اقتصر 
على قراءات هؤلاء السبعة فقط. وروئ فيه عن هذا الداجوني وعن ابسن جرير 
أيضاً. وتوقي سنة أربع وعشرين وثلاثماثة. 

وقام الناس في زمانه وبعده فألفوا في القراءات أنواع التواليف كأبي بكر 
أحمد بن نصر الشذائي)1". 

وساق الجزري تعداد المؤلفين وكتبهم. إلى أن قال: (بل ما زالت علماء الأمئة 
وقضاة المسلمين يكتبون خطوطهم ويثبتون شهاداتهم في إجازاتنا بمثل هذه 
الكتب والقراءات, وإنّما أطلنا هذا الفصل لما بلغنا عن ببعض مسن لا علم له أنّ 
القراءات الصحيحة هي التي عن هؤلاء السبعة أو أنّ الأحرف السبعة 
إليها النبي يل هي قراءة هؤلاء السبعة. بل غلب علئ كثير من الجهّال أن 
الصحيحة هي التي في (الشاطبية) و(التيسير). وأنها هي المشار إليها يقولدكة: 
«أنزل القرآن علئ سبعة أحرف»'". حمّئ أن بعضهم يطلق علئ ما لم يكن في هذين 
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ينما ا ل اا اك 


الكتابين أنّه شاذ. وكثير منهم يطلق علئ ما لم يكن عن هؤلاء السبعة شاذاً. وربما 
كان كثير ممّا لم يكن في (الشاطبية) و(التيسير) وعن غير هؤلاء السبعة أصحٌ من 
كثير ما فيهما. 

وإنّما أوقع هؤلاء في الشبهة كونهم سمعوا: «أنزل القرآن علئ سبعة أحرف», 
وسمعوا قراءات السبعة فظنّوا أن هذه السبعة هى تلك المشار إليها؛ ولذلك كره 
كثير من الأئمّة المتقدّمين اقتصار ابن مجاهد علئ سبعة من القراءء وخطؤوه فى 
ذلك وقالواء ألا اقتصر على دون هذا العدد أو زاده أو بين مراده ليمخلص من له 
يعلم من هذه الشبهة؟ 

وقال الإمام أبو العبتاس أحمد بن عمّار المهدوي: (فأمَا اقتصار أهل الأمصار 
في الأغلب علئ نافع وابن كسثير وأبي عمرو وابن عامر وعاصم وحمزة 
والكسائي. فذهب إليه بعض المتأخَّرين اختصاراً واختيارً. فجعله عامّة الناس 
كالفرض المحتوم, حتّئ إذا سمع ما يخالفها خطأ أو كفر, وربّماكانت أظهر 
وأشهر. 

ثم اتتصر من قلت عنايته علئ راويين لكلّ إمام منهم فصار إذا سمع قراءة ري 
عنه غيرهما أبطلها. وربّماكانت أشهر. 

ولقد فعل مسبّع هؤلاء السبعة ما لا ينبغي له أن يفعله. وأشكل علئ العامة 
حتّى جهلوا ما لم يسعهم جهله. وأوهم كلّ من قلّ نظره أن هذه هي المذكورة في 
الخبر النيوي لا غير وأكّد وهم اللاحتي السابقٌ. 

وليته إذ اقتصر نقص عن السبعة أو زاد ليزيل هذه الشبهة). 

وقال أيضاً: (القراءة المستعملة التي لا يجوز ردّها هي ما اجتمع فيها الشلاثة 
الشروط: فما جمع ذلك وجب قبوله ولم يسع أحداً من المسلمين رده سواء كان 
عن أحد من الأئّة السبعة المقتصر عليهم في الأغلب أو غيرهم). 








فائدة في القراءة . بعر 


وقال الإمام أبو محمّد مكّى: (وقد ذكر الناس من الأئمّة فى كتبهم أكثر من 
سبعين ممّن هو أعلئ رتية وأجلٌ قدرأ من هؤلاء السبعة. علئ أنه قد ترك بجماعة 
من العلماء في كتبهم في القراءات ذكر بعض هؤلاء السبعة واطرحهم. قد ترك أبو 
حاتم وغيره ذكر حمزة والكسائي وابن عامر. وزاد نحو عشرين رجلاً من الأئئة 
ممّن هو فوق هؤلاء السبعة. 

وكذلك زاد الطبري في كتاب (القراءات) له علئ هؤلاء السبعة نحو خمسة 
عشر رجلاً. وكذلك فعل أبو عبيد وإسماعيل القاضي. فكيف يجوز أن يظنّ ظان 
أَنّ هؤلاء السبعة المتَأخّرين قراءة كل واحد متهم أحمد الحروق الس 
المنصوص عليها؟ هذا تخّف عظيم, أكان ذلك بنص من النبي كل أم كيف ذلك؟ 
وكيف يكون ذلك والكسائي إِنّما لحق بالسبعة بالأمس في يام المأمون وغيره, 
وكان السابع يعقوب الحضرمي, فأثيت ابن مجاهد في سنة ثلائماثة أو نحوها 
الكسائي في موضع يعقوب؟) ثُمّ أطال'" الكلام في تقرير ذلك. 

وقال الإمام الحافظ أبو عمرو الدائي بعد أن ساق اعتقاده في الأحرف السبعة 





ووجوه اختلافها: (وإن القرّاء السبعة ونظائرهم من الأئمّة متبعون في جميع 
قراءاتهم الثابتة عنهم التي لا شذوذ فيها). 

وقال أبو القاسم الهذلي في كامله: (وليس لأحد أنْ يقول: لا تكثروا من 
الروليات. ويستي ما لم يصل إليه من القراءات شاذا؛ لأن ما من قراءة 
رواية رويت إلا وهي صحيحة إذا وافقت رسم الإمام ولم تخالف الإجماع). 

قلثٌُ: وقد وقفت علئ نص الإمام أبي بكر بن العربي في كتابه (القبس) على 
جواز القراءة والإقراء بقراءة أبي جعفر وشيبة والأعمش وغيرهم. وأنّها انسته 





قرئت ولا 






(١)الإمام‏ أبو محمد مك المذكورآنفاً .؟1. (هامش المخطوط). 
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من الشاذة, ولفظه: (وليست هذه الروايات بأصل للتعبين» بل ربّما خرج عنها ما 
هو مثلها أو فوقها كحروف أبي جعفر المدني وغيره) وكذلك رأيت نصّ الإمام 
أبي محمّد بن حزم في آخر كتاب السيرة)!0. 
وساق الجزري هناكلاماً طويلاً إل أن قال: نم قال أعني ابن تديميئة : 
(ولذلك لم يتنازع علماء الإسلام المتبعون من السلف. والأئمة في أنه ل يتعين أن 
يقرأ بهذه القراءات || جميع أمصار المسلمين؛ بل من ثبتت عنده قسراءة 
الأعمش شيخ حمزة أو قراءة يعقوب الحضرمي ونحوهما كما ثبتت عنده قراءة 
حمزة والكسائي, فله أن يقرأ بها بلا نزاع بين العلماء المعتبرين المعدودين مسن 
أهل الإجماع والخلاف. بل أكثر العلماء الأمّة الذين أدركوا قراءة حمزة كسفيان 
بن عيينة وأحمد بن حنبل وبشر بن الحارث وغيرهم يختارون قراءة ف جعفر 
بن القعقاع وشيبة بن نصاح المدنيين» وقراءة البصريين كشيوح يعقوب وغيرهم 
على قراءة حمزة والكسائي. وللعلماء الأئمّة في ذلك من الكلام ما هو معروف 
عند العلماء. ولهذا كان أثمّة أهل العراق الذين تثبت عندهم قسراءات العشرة أو 
الأحد عشر كثبوت هذه السبعة يجمعون ذلك في الكتب ويقرؤون به في الصلاة 
وخارج الصلاة, وذلك متفق عليه بين العلماء لم ينكره أحد منهم) ...)1 
وساق الجزري لابن تيمية كلاماً طويلاً إلى أن قال: (ويعقوب تلميذ سلام 
الطويل. وسلام تلميذ أبي عمرو وعاصم؛ فهو من جهة أبي عمرو كأنّه مثل 
الدوري الذي روئ عن اليزيدي عن أبي عمرو. ومن جهة عناصم كأنّه مثل 
العليمي أو يحيئ اللذين رويا عن أبي بكر عن عاصم. وقرأ يعقوب أيضأ عل 
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غير سلام. ثمٌ قال'"؛ وهل هذه المختصرات التي بأيدي الناس اليوم ك(التيسير) 
ة) و(العنوان) و(الشاطبية) بالنسبة لما اشتهر من قراءات الأئمة السبعة 
إلا نزر من كثر وقطرة من قطر؟ وينشأ الفقيه الفروعي فلا يرئ إلا مثل (الشاطبية) 
و(العنوان). فيعتقد أنّ السبعة محصورة في هذا فقط. ومن كان له اطلاع علئ هذا 
الفنَ رأئ أن هذين الكتابين ونحوهما من السبعة [كثغبة]"' من دأماء وتربة في 
ع 4 

هذا أبو عمرو بن العلاء الإمام الذي يقرأ أهل الشام ومصر بقراءته اشتهر عنه 
في هذه الكتب المختصرة اليزيدي وعنه رجلان: الدوري والسوسي, وعند أهل 
النقل اشتهر عنه سبعة عشر راوياً: اليزيدي, وشجاع, وعبدالوارث, والعبباس بن 
الفضل. وسعيد بن أوس. وهارون الأعور. والخفّاف. وعبيد بن عقيل, وحسين 
الجعفي ويونس بن حبيبء واللؤلؤي, ومحبوب, وخارجة, والجهضمي» 
وعصمة, والأصمعي, وأبو جعفر الرؤاسي. فكيف تُقّصرُ قراءة أبي عمرو علئ 
اليزيدي ولعي من سواه من الرواة علئ كثرتهم وضبطهم وديانتهم. وثقتهم» 
وربّما يكون فيهم من هو أوثق وأعلم من اليزيدي؟ 

وننتقل اليسزيدي فنقول: اشتهر ممّن روئ عن اليزيدي: الدوري, 
والسوسيء وأبو حمدون, ومحمّد بن أحمد بن جبير, وأوقية أبو الفتح» وأبو 
خلاد وجعفر بن حمدان سجادة؛ وأبن سعدان, وأحمد بن محمّد بن اليزيدي, 
وأبو الحارث الليث بن خالد. 
فكيف يقتصر على أبي شعيب والدوري ويلفئ بقية هؤلاء 











فهؤلاء عشرة. 


1) الظاهر أن هذا القائل اين تيمية 17. (هامش المخطوط). 
(1) من المصدر. وفي المخطوط: كتغنة. والظاهر أنه يريد التقّبء وهو الغدير في ظلٌ جبل: كما في الصحاح ١د‏ 
ثفب). وهر الأنسب: لأنَّ الدأماء هو اليحر. أنظر: الصحاح 1: ١516‏ (دأم). 
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شاركوهما في اليزيدي وربّما فنهم من هو أضبط منهما وأوثق؟ 
وننتقل إلى الدوري.فنقول: اشتهر ممّن روئ عنه ابن فرح وابن بشّار, وأبو 
الزعراء. وأبن مسعود السراج. والكاغدي. وابن برزة» وأحمد بن حرب المعدّل. 

وننتقل إلى أبن فرح فنقول: روئ عنه ممّن أشتهر: زيد بن أبي بلال» وعمر بن 
عبدالصمد, وأبو العّاس بن محيرزء وأبو محمّد القطان, والمطوعيء وكذلك نتزل 
هؤلاء القواء إلى زماننا هذا. فكيف, وهذا نافع الإمام الذي يقرأ أهمل 
المغرب بقراءته اشتهر عنه في هذه الكتب المختصرة ورش وقالون. وعند أهسل 
النقل اشتهر عنه تسعة رجال: ورش وقالون. وإسماعيل بن جعفر, وأبو خليد, 
وابن جمّاز. وخارجة والأصمعيء وكردم؛ والمسيبي ؟ 

وهكذا كلّ إمام من باقي السبعة قد اششتهر عمنه روأة غير ما في هذه 
المختصرات, فكيف يلغئ نقلهم ويقتصر علئ اثنين؟ وأيّ مزية وشرف لذينك 
الاثنين علئ رفقائهماء وكلّهم أخذوا عن شيخ واحد. وكلهم ضابطون ثقات؟ 
وأيضاً فقدكان في زمان هؤلاء السبعة من أئمة الإسلام الناقلين القراءات عالم له 
ن» وإنما جاء مقرئ واختار هؤلاء وسمّاهم؛ ولكسل بعض الناس وقسصر 
الهمم وإرادة الله أن ينقص العلم اقتصروا علئ السبعة, ثم اقتصروا من السبعة علئ 
نزر يسير منها )...)" أنتهئ. 

وساق الجزري هنا كلاماً إل أن قال: (وقال الحافظ أبو عمرو الدانى صاحب 
(التيسير) في طبقاته: (وائعمٌ بيعقوب في اختياره عائة البصريين بعد أبي عمرو, 
فهم أو أكثرهم علئ مذهيه). قال: (وقد سمعت طاهر بن غلبون يقول: إمام الجامع 
بالبصرة لا يقرأ إِلّا بقراءة يعقوب). 
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وقال الإمام أبو بكر بن أشته الأصبهانى: (وعلئ قراءة يعقوب إلئ هذا الوقت 
أئّة المسجد الجامع بالبصرة, وكذلك أدركناهم). 

وقال الإمام شيخ الإسلام أبو القضل عبدالرحمن بن أحمد الرازي). وساق 
الجزري كلامه إلئ أن قال: (لو اجتمع عد لا يحصئ من الأئمّة. فاختا ركلَ واحد 
منهم حروفاً بخلاف صاحبه. وجرّد طريقاً في القراءة علئ حدة في أي مكان كان 
وفي أي أوان أراد. بعد الأنئة الماضين في ذلكء بعد أن كان ذلك المختار بما 
اعنار مع اقعروق يشرط التكتياز لما كان يقلف طارجاً عن الأعرق الجر 
المنزلة, بل فيها متسع وإلئ يوم القيامة). 

وقال الشيخ الإمام العالم الولي موفق الدين أبو العسيّاس أسد ين يموسكف 
الكواشي الموصلي في أوّل تفسيره (التبصرة): (وكلٌ ما صحّ سنده واستقام وجهه 
في العربية. ووافق لفظه خط المصحف الإمام فهو من السبعة المنصوص عليهاء 
ولو رواه سبعون ألفاً مجتمعين أو متفرّقين, فعلئ هذا الأصل بنى قبول القراءات 
عن سبعة كانوا أو غن سبعة آلاف. ومتئ فقد واحد من هذه الثلاثة المذكورة في 
القراءة فاحكم بأئّها شاذة) انتهيئ)!. 1 

وساق الجزري كلاماً طويلاً إلى أن قال: (وقال الإمام الأستاذ إسماعيل بسن 
إبراهيم بن محمّد القرّاب في أوّل كتابه (الشافي): (ثُم التمسّك بقراءة سبعة مسن 





القرّاء دون غيرهم ليس فيه أثر ولا سنة, وإنّما هو من جمع بعض المتأخّرين لم 
يكن قرأ بأكثر من السبع, فصّف كتاباً وسمّاه (السبع) فانتشر ذلك في العامة 
وتوهّموا أنه لايجوز الزيادة علئ ماذكر فى ذلك الكتاب لاشتهار ذكر مصفد. 

وقد صف غيره كتبً في القراءات ويعده. وذكر لكل إمام من هؤلاء الأمة 


44 -65:1 النشر في القراءات المشر‎ )١( 


له ممه ممم 000 000000 ...0-0 كشكول آل عيد الجبار القطيفي 


روايات كثيرة. وأنواعاً من الاختلاف, ولم يقل أحد: إِنّه لا يجوز القسراءة ستلك 
الروايات من أجل أنّها غير مذكورة في كتاب ذلك المصنّف. ولو كانت القراءة 
محصورة بسبع روايات لسبعة من القرّاء لوجب ألا يؤخذ عن كلّ واحد منهم إل 
رواية واحدة, وهذا لا قائل به) ..,.)01. 

وساق الجزري في هذا كلاماً طويلاً إل أن قال: (وأمًا حقيقة اختلاف هذه 
السبعة الأحرف المنصوص عليها من النبىيَلِك وفائدته. فإنٌ الاختلاف المشار 
إليه في ذلك اختلاف تنوّح وتغاير, لا اختلاف تضاد وتناقض؛ فإنّ هذا محال أن 
يكون في كلام الله تعالئ'". قال تعالئ: «افلا يَتََبْرُونَ القرآن ولو ان من عنم غير 
الث لَوَجَدُوا فيه اختلافاً كثيرا ,"١4‏ 

وقد تدبّرنا اختلاف القراءات كلّهاء فوجدناه لا يخلو من ثلاثة أحوال: 

أحدها: اختلاف اللفظ. والمعنئ واحد. 

الثاني: اختلاقهما جميعاً مع جواز اجتماعهما في شيء واحد. 

الثالث: اختلافهما جميعاً مع امتناع جواز اجتماعهما ني شيء واخد.بل 
من وجه آخر لا يقتضي التضاد, 
فأما الأول فكالاختلاف فى «الصراط 06", و« عليهم 6 !", و« يؤوده 004 
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,قبل الرواة» (الكافي ؟: +77/ 11-013 (هامش المخطوط).‎ 





وى 





و«القدس 4" و(يحسب 74", ونحو ذلك ممّا يطلق عليه أَنّد ثفات فقط. 
وأما الثاني فنحو ؤمالك , و(ملك) في الفاتحة, فإنّ المراد في القراء تين هو الله 


تعالق؛ أنه إمالك يوم الدين 6" وملكه, وكذأ «إيكدبون4!؟ و« يكدّبون». لأنّ 
المراد بهما هم المنافقون؛ لأتهم يكذّبون بالنب يكف ويكذبون في أخبارهم. وكذا 
«كيف ننشزها4”" بالراء والزاء؛ لأنّ المراد بهما هي العظام, قذلك أن ان 
أي أحياهاء وأنشزها أي رفع بعضها إلى بعض حبّئ التأمت, فضمن الله تتعالق 
المعنيين في القراءتين. 

وأمًا الثالث فنحو: وَظَنُوا أئهم قد كدبُوا 4" بالتشديد والتخفيف, وكذا «وإن 
ان مرُْم لترول مئه الجا 4" بفتح اللام الأولئ ورفع الأخرئ, ويكسر الأول 
وفتح الثنية. وكذا: «إنئسؤين شَاجرُوا مبن عب ها متئوا'" و( 
والتجهيل: وكذا: ؤقان نقد عدمت 4'" بضمّ التاء وفتحهاء وكذلك ما قرئ شاذاً 
9وَمُو يُطمِمْ ولابْطعم 14 عكس القراءة المشهورة, وكذلك يْطعَم ولائْيم "٠16‏ 
علئ التسمية فيهما؛ فإنّ ذلك كله وإن اختلف لفظأ ومعنيٌ وامتنع اجتماعهما في 









الله أنشرّها 
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شيء واحدء فإنّه بجتمع من وجه آخر يمتنع فيه التضاد والتناقض)". 

وساق الجزري توجيه اجتماع القراءات إلى أن قال: (وإلئ ذلك أشار عبدالله 
بن مسعوديخك بقوله: (لا تختلفوا في القرآن ولا تتنازعوأ فيه؛ فإِنّه لا يختلف ولا 
يتساقط؛ ألا ترون أنّ شريعة الإسلام فيه واحدة, وحدودها وقراءتها وأمر الله 
فيها واحد؟ ولوكان من الحرفين حرف يأمر بشيء ينهئ عنه الآخر كان ذلك 
الاختلاف. ولكثه جامع ذلك كلّه). ١‏ 

ومن قرأ علئ قراءة فلا يدعها رغبة عنها. فإِنّه من كفر بحرف منه كفر به 
كله)". 

وساق الجزري كلاماً في هذا المعنئ. إلى أن قال: (وأمَا فائدة اختلاف 
القراءات وتنوّعها فإنّ في ذلك فوائد غير ما قدّمئا من سبب التهوين والتسهيل 
والتخفيف علئ الأمّة. منها ما في ذلك من نهاية البلاغة, وكمال الإعجاز, وغاية 
الاختصاره وجمال الإيجاز» إذكلٌ قراءة بمنزلة الآية, إذ كان تنوّع اللفظ بككلمة 
تقوم مقام آيات ولو جعلت دلالة كل لفظ آية علئ حدتها لم يخف ماكان في ذلك 
من التطويل)”. 

وساق الجزري وجوهاً في فوائد الاختلاف, ثم قال: ( ومنها ظهور سر الله 
تعالئ في تولية حفظ كتابه العزيز وصيانة كلامه المنزّل بأوفئ البيان والتمييز فإنّ 
الله تعالئ لم يخل عصراً من الأعصار ولو في قطر من الأقطار من إمام حجّة قائم 
بنقل كتاب الله تعالئ وإتقان حروفه ورواياته, وتصحيح وجوهه وقراءاته. يكون 
وجوده سيباً الوجود هذا السبب القويم علئ ممر الدهور, وبقاؤه دليلاً علئ بقاء 
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(1) المصدر السايق 81:1 
© المصدر السايق 0128 


القرآن ن العظيم في المصاحف والصدور". 

فصلٌ: وني لما رأيت الهمم قد قصرت, ومعالم هذا العلم الشريف قد دُثرتء 
وخلت من أثمّته الآفاق, وأقوت'!" من موفق يوقف علئ صحيح الاختلاف 
والائفاق, وترك لذلك أكثر القراءات المشهورة, ونسى غالب الروايات الصحيحة 
المذكورة, حتّئ كاد الناس لم يثبتو يثبتوا قرآنً إلا ما في (الشاطبية) و(التيسير)» ولم 
يعلموا قراءات سوئ ما فيهما من النزر اليسير. وكان من الواجب علي التعريف 
بصحيح القراءات, والتوقيف علئ المقبول من منقول مشهور الروايات, فعمدت 
إلى أن أثبت ما وصل من قراءاتهم وأُوئّق ما صحٌ لدي من رواياتهم من الأمة 
العشرة قرّاء الأمصار والمقتدئ بهم في سالف الأعصار, واقتصرت عن كلّ إمام 
براويين وعن كلّ راو بطريقين, مغربيّة ومشرقيّة, مصريّة وعراقية, مع ما يمّصل 
إليهم من الطرق ويتشعب عنهم من الفرقة 

فنافع من روايتى قالون» وورش عنه. 

وابن كثير من قا ايتي البزي وقنيل عن أصحابهما عنه. 

وأبوعمروا" من دوايتي ألدوري والسوسي عن اليزيدي عنه. 

وابن عامر من روايتي هشام. وابن ذكوان عن أصحابهما عند. 

وعاصم من رواب بتي أبي بكر شعبة وحفص عنه. 

وحمزةا" من روايتي خلف وخلاد عن سليم عنه. 





(1) أقول: هذا الإمام الموصوف هو الإمام الذي تنتسب إليه الشيعة وتقول يوجوده ما دام حكم القرآن باقياً فقد 
اجتمع السنة والششيعة علئ إمام واحد هذه صفته. واختلفوا في تعيين أسمه ونسيه. فالشيعة تقول: نه المهدي بن 
المسن. وهذا الرجل وصفه ولم يسمه هناء قلا تغفل. (هامشى المخطوط). 

(1) أقوئ: فني. يريد: خلت. الصحاح 5: 1941 (قو). 

ليس لأبي عمرو إلا را واحد وهو اليزيدي. (هامش المخطوط ). 

(4) وكذلك حمزة رأويه سليم. (هامش المخطوط). 
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والكسائي من روايتم أبي الحارث والدوري. 

وأبو جعفر من روايتي عيسئ بن وردان وسليمان بن جماز عنه. 

ويعقوب من روايتي رويس وروح عنه. 

وخلف من روأيتي إسحاق الورّاق, وإدريس الحداد عنه. 

فأما قالون فمن طريقي أبي نشيط والحلواني عنه؛ فأبو نشيط من طريقي ابن 
بويان» والقزاز عن أبي بكر بن الأشعث عنه فعنه, والحلواني من طريقي ابن أبي 
مهرأن؛ وجعفر بن محمّد عند فعنه. 

وأمًا ورش فمن طريقي الأزرق, والأصبهاني؛ فالأزرق من طريقي إسماعيل 
النحّاس, وابن سيف عنه فعنه والأصبهاني من طريقي أبن جعفر والمطوعي عنه 
عن أصحابه فعنه. 

وأماالبزي فمن طريقي أبي ربيعة وابن الحباب عنه؛ فأبو ربيعة من طريقي 
النقّاش. وابن بنان عنه فعنه, وابن الباب من طريقي اين صالح, وعبدالواحد بن 

وأما قنبل فمن طريقي ابن مجاهد وابن شنبوذ عنه؛ فابن مجاهد من طريقي 
السامريّ وصالح عنه فعنه. وابن شنبوذ من طريقي القاضي أبي الفرج والشطوي 

وأماالدوري فمن طريقي أبي الزعراء واين فرح -بالمهملة -عنه؛ فأبو الزعراء 
من طريقي ابن مجاهد والمعدّل عنه فعنه. وين فرح من طريقي ابن أببي بلال 
والمطوعي عنه فعنه. 

وأمًا السوسي فمن طريقي أبن جرير وابن جمهور عنه؛ فابن جرير من طريقي 
عبدالله بن الحسين وأبن حيش عنه فعنه. وابن جمهور ممن طريقي الشذائي 
والشنبوذي عنه فعنه. 
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وأمًا هشام فمن طريقي الحلواني عننه. والداجوني عن أصحابه عنه؛ 
فالحلواني من طريقي ابن عبدان والجمّال عنه فعنه. والداجوني من طريقي زيد 
بن علي والشذائي 

وأمّا بن ذكوان فمن طريقي الأخفش والصوري عنه؛ فالأخفش من طريقي 
النقاش وابن الأخرم عنه فعنه. والصوري من طريقي الرملي والمطوّعي عنه فعنه. 

وأما أبو بكر فمن طريقي يحيئ بن آدم والعُليمي عنه؛ فابن آدم من طريقي 
شعيب وأبي حمدون عنه. والعليمي من طريقي ابن خُليع. والرزاز عن أبي بكر 
الواسطي عته فعنه. 

وما حفص فمن طريقي عبيد بن الصباح وعمرو بن الصباح عنه؛ فعبيد مسن 
طريقي أبي الحسن الهاشمي”" وأبي طاهر عن الأشناني عنه فعنه. وعمرو من 
طريقي الفيل وزرعان عنه فعنه. 

وأا خلف فمن طرق ابن عثمان وابن مقسم وابن صالح والمطوعي. أربعتهم 





عن إدريس عن خلف. 
وأما خلاد فمن طرق ابن شادان وابن الهيثم والورّان والطلحيء أربعتهم عن 
خلاد. 





وأمَا أبو الحارث فمن طريقي محمّد بن يحبئ وسلمة بن عاصم عنه؛ فابن 
يحيئ من طريقي البطّي والقنطري عنه فعنه. وسلمة من طريقي تغلب؛ وابن 


الفرج عنه فعنه. 
1) علي بن عمر بن محتد بن هاشم المقرئء غلام بن مجاهد. عامي له كتاب قراءة أمير المؤمنين ما[8. يكثى أبا. 


طاهر. أخبرتا أبو أحمد عبدالسلام بن الحسين. قال: حدتنا أبو بكر الدوري قال: أملن علينا أبو طاهر هذه 
القراءة. (أهامش المخطوط). 
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وأا الدوري فمن طريقي جعفر النصيبي وأبي عثمان الضرير عنه. فالنصيبي 
من طريقي ابن الجُلندا واين ديزويه عته فعنه, وأبو عثمان من طريقي ابن أبي 
هاشم والشذائي عنه قعنه. 

وأمًا عيسئ بن وردان فمن طريقي الفضل بن شاذان وهية لله بن جعفر عسن 
أصحابهما عنه؛ فالفضل من طريقي ابن شبيب وأبن هارون عته عن أصحابه عند. 
وهبة لله من طريقي الحنبلي والحمامي عنه. 

وأمااين جماز فمن طريقي أبي أيُوبٍ الهاشمي والدوري عن إسماعيل بن 
جعفر فعنه؛ فالهاشمي من طريقي ابن رزين والأزرق الجمّال عنه فعنه. والدوري 
من طريقي ابن النفاخ: وابن نهشل عنه فعنه. 

وأا رويس فمن طريق الدخاس ‏ بالمعجمة ‏ وأبي الطيب وابن مقسم 
والجوهريء أربعتهم عن التمار عنه. 

وأماروح فمن طريقي أبن وهب والزبيري عنه؛ فابن وهب من طريقي المعدّل, 
وحمزة بن علي عنه فعنه والزببري من طريقي غلام بن شنبوذ وابن حُبشان عنه 
فعنه. 

وأا الوراق فمن طريقي السوسنجردي وبكر بن شاذان, عن ابن أبي عمرو 
عنه. ومن طريقي محمّد بن إسحاق الورّاق. والبرصاطي عنه. 

وأمًا إدريس الحداد قمن طرق الشطي؛ والمطوّعي. وابن بويان, والقسطيعي, 
الأربعة عنه. 

وجمعتها في كتاب يُرجع إليه وسِفرٍ يعتمد عليه). 

إلئ أن قال الجزري: (واشتمل جزء مئه على كلّ ما فى (الشاطبية) و(التيسير)؛ 
لأ الذي فبهما عن السبعة أربعة عشر طريقاً. وأنت ترئ كتابنا هذا حوئ ثمانين 
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طريقاً تحقيقاً غير ما فيه من فوائد لا تحصئ ولا تحصر)!". 

وقال الجزري في موضع آخر من كتابه هذا ما لفظه: (تنبيهات). وساقها إلى أن 
قال: (الرابع: الهاء الأصلية نحو: وزوتكا مخ 4'" لا يجوز إمالتها وإنكانت الإمالة 
تقع في الألف الأصلية؛ لأنّ تالألف أميلت من حيث إنّ أصلها الياء. والهاء لا أصل 
لها في ذلك. ولذلك لا تقع الإمالة في هاء الضمير نحو: إيشرة 1" وؤاقبرة 16, 
و« انشيره 4*؛ ليقع الفرق بين هاء التأنيث وغيرها. 
١‏ وأمنا الهاء من هذه فإنْها لا تحتاج إلى إمالة؛ لأنّ ما قبلها مكسور. والله 
أعلم)"5. 

وقال فيه: (فصل: أجمع القراء وأئمّة أهل الأداء علئ تغليظ اللام من اسم الله 
تعالئ إذاكان بعد فتحة أو ضمة, سواء كان في حالة الوصل أو ميدوءاً به. نحو 
قوله تعالق: 9 شهد ث6 ”" و«إذ أخد النه!” وفؤقال الث 76", وطزرينا الكه 1076 
ووعيسئ ابن مريم اللهم 74, ونحو: لإرسلُ الله 56" و« كذبوا الله 176, و« يشهد 
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الله ٠76‏ وظإذ قانوا اللهم 0906 

فإن كان قبله كسرة فلا خلاف في ترقيقها؛ سواء كانت الكسرة لازمة أو 
عارضة, زائدة أو أصلية تحو: ا«يشمٍ الله 76”, و9الْحفك له 4“ وؤإتا بته16, 
وطعَن آيات ال 774 وؤنم يكن الث تفن لهم 14" و9 إن يم اله 6 و( أن يشا 
الله 14" و« حسيباً » الله 74", وٍأَحدُ ه اله 076", وطق النهُْ 396 

فإن فصل هذا الاسم مما قبله وابتدئ به, فتحت همزة الوصل وغ لظت اللام 
من أجل الفتحة) 9" 

وساق الجزري كلاماً في هذا إلى أن قا (تنبيهات: الأوّل: إذا غلظت اللام فى 
ذوات الياء في نحو: (صلئ) و(يُصلئ) إِنّما تفلّظ مع فتح الألف المنقلبة؛ وإذا 
أميلت الألف المنقلبة في ذلك إِنّما تُمال مع ترقيق اللام؛ سواء كانت رأس آية أم 
غيرها؛ إذ الإمالة والتغليظ ضدَان لا يجتمعان. وهذا مما لا خلاف فيه)!! 














(6)الأنمام 1ك 
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وقال فى النشر: (باب الوقف علئ أواخر الكلم: تقدّم أل الكتاب حدّ الوقف, 
أن له حالتين: 





الأولئ: ما يوقف عليه, وتقدّمت ثمَ. 

الثانية: ما يوقف به وهو المقصود هنا. فاعلم إن للوقف في كلام العرب أوجهاً 
متعددة. والمستعمل متها عند أَئمّة القراءة تسعة, وهو السكون. والوم, 
والإشمام, والإيدال, والتقل. والإدغام. والحذف والإثبات, والإلحاق)". 

إلى أن قال: (باب الوقف علئ مرسوم الخطً. وهو خط المصاحف العثمائية 
التي أجمع الصحابة عليها. كما تقدّم أوّل الكتاب. 

واعلم إن المراد بالخط: الكتابة. وهو عسلئ قسمين: قسياسي واصطلاحي؛ 
فالقياسي: ما طابق فيه الخطّ اللفظ. والاصطلاحي: ما خالفه بزيادة أو حداف أو 
بدل أو فصل أو وصل. وله قوانين وأصول يحتاج إلى معرفتها. وبيان ذلك 
مستوفيئ فى أبواب الهجاء من كتب العربية. وأكثر خط المصاحف موافق لتلك 
القوانين لكنّه قد جاءت أشياء خارجة عن ذلك يلزم اتسباعها ولا يُتعدّئ إلى 
سواها؛ منها ما عرفنا سببه. ومنها ما غاب عنّا. وقد صنف العلماء فيه كتبا كثيرة). 

إلى أن قال: (وقد أجمع أهل الأداء وأثئمّة الإقراء علئ لزوم مرسوم المصاحف 
فيما تدعو الحاجة إليه اختياراً واخختباراً"" واضطراراً. فيوقف علئ الكلمة 
الموقوف عليها أو المسؤول عنها علئ وقق رسمها في الهجاء وذلك باعتبار 
الأواخر من الإبدال والحذف والإثبات وتفكيك الكلمات بعضها من بعض من 
وصل وقطع. فما كتب من كلمتين موصولتين لم يوقف إلا علئ الثانية منهماء وما 
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م مداه مداع اسح عن و اموه الادعاد ع سوك عوج اهنا مول لحي انين القطيفي 
كتب منهما مفصولاً يجوز أن يوقف علئ كلّ واحدة منهما. 

هذا هو الذي عليه العمل عن أئمة الأمصار في كلّ الأعمان وقد ورد ذلك 
نصّأ وأداء عن نافع. وأبي عمرو. وعاصم. وحسمزة, والكسائي, وأبسي جعفره 
وخلف, ورواه كذلك نصّاً الأهوازي وغيره عن ابن عامر, ورواهكذلك أثئمّة 
العراقيين عن كلّ القراء بالنصّ والأداء. وهو المختار عندنا وعند من تقدّمنا 
للجميع» وهو الذي لا يوجد نص بخلافه. وبه تأخذ لجميعهم كما أخذ علينا. وإلى 
ذلك أشار أبو مزاحم الخاقاني بقوله: 

وقف عند إتمام الكلام موافقاً المصحفنا المتلق في البرّ والبحرٍ 

إذا تقيّر هذا فليعلم أن الوقف علئ المرسوم ينقسم إلى متفق عليه. ومختلف 
فيه. وها نحن نذكر المختلف فيه من ذلك قسماً قسماً. فإنّه مقصود هذا الياب. كُمّ 
نذكر المتفق عليه آخر كلّ قسم لتتم الفائدة, علئ عادتناء فنقول: تنحصر أقسام 
هذا الباب في خمسة أقسام: 

.لادبإلا-١‎ 

.تابثإلا-"١‎ 

"!-الحذف. 

غ-الوصل. 

0 القطع. 

فأمًا الإبدال: فهو إبدال حرف بآخر. وهو من المختلف فيه, ينحصر في ف 
مطرد. وكلمات مخصوصة: 

فالأصل المطّرد كل هاء تأنيث رسمت تاء نحوة لإرحمت 4: ولإنعمت », 
ولإشجرت », و(إجنت 4 و(إكلمت 4. وهو علئ قسمين: قسم اتفقوا علئ قراءته 








بالإفراد. وقسم اختلفوا فيه: 
فالقسم المتفق علئ إفراده جملته في القرآن أربع عشرة كلمة تكرّر منها سئّة: 
الأوّل: رحمت 4, فى سبعة مواضع: 
فى البقرة: «أُوليكَ يَرجُونَ زحمث الله 76" 





وفي الأعراف: إن رحمت الله قريب 714 

وفي هود: (إزحمث الله وبركائه غنيم 716 

وفي مريم: 9ذِكرٌ رَحقت رَبُكَ 04. 

وفي الروم: #إنئ آثار رحمت ال 6 

وفى الزخرف: لٍأمُم يَقسكُون رحمث رَبْكَ 7/6. «وزحمث رَبْكَ خيز © '". 
الثاني: يقث 4. في أحد عشر موضعاً: 

في البقرة: (نعفث ال عنيكم وا أنؤل 016 

وفى آل عمران: 9 يعنت اش عَيكُم إذ نكم 04", 

وفي المائدة: (نعفت لل غليكم إذ ه91 





114 البقرة‎ )١( 
01 الأعراف:‎ )( 
هرد لان‎ © 
)ميم‎ 

(6) الروم 6 
(3) الزخرف: 57 
() الزخرف: 57 
ل البقرة: 550 
(1) آل عمرانه 307 
)٠١(‏ المائدةة 13 
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ت الثم كفرأ "١6‏ «إوإن تَعدُوا عقت اللو 1" 
حت اش هُم يكفْرُونَ 6'”. 9 يَعرِقُونَ يعت الله 206, ف واشكُروا 


: ت ال علَكُم هل من خايِقي ©" 
وفي الطور: «فذكر قا أنت تعمج رَبْقَ 006, 





الثالث: «امرأت ». في سبعة مواضع: 

في أل عمران: «إذ قات امرأث غمران 96 

وفي يوسف: (إقالت امرأت العزِيزٍ 74" فى الموضعين001, 

وفي القصص: «قاتت امرات فرغون 0924 

وفي التحريم: «إلمرات نوج وامرات ُوط 4”"", (إوامرأت فرعون 0016 





(لاإراهيم16. 
()إبراهيم: 64 

7 التحل: الا 

(4)التسل: 28 

(6) التحل: 1314 

0حالقمان 6 

0 قاطرة 1ن 

0 الطورة 06 

(4) آل عمران: 326 

201 يرسف‎ ٠١ 

)1١7‏ يريد بالموضع الآخر الأيقر *؟: وهي قوله تعالئ: (إوقال نسوة في المدينة امرأت المزيز». 
(11) القصص: ة. 

(1) التحريمة ءا 

040 التحريم 01 





في الأنفال: قفد عضت شئث الأؤبين 076 

وفي فاطر: فل يَنظرُونَ إلا سَنْتَ الأولين774, («إفّن تجد لِسْنْتٍ الله تبديلا ولن 
تجدّ لِسَنْتٍ الله تحويلا 14". 

وفي غافر: 9سُنْتَ الله التي قد حت فِي عب 





الخامس: (إلعنت 4, في موضعين؛ 

أحدهما في آل عمران: لفتْجغل لعنث الله »0 

«وأن تعنت الله عليه 046 في النور. 

السادس؛ ف«إمعصيت الرسول 4, في الموضعين من المجادلة'". 





وغير المتكرر سبعة!*, وهي: 
كلمت ريك الحسنئ 04" فى الأعراف. 
ولبقت الله خيرٌ لكم 16'" في هود. 
وؤفوث ين ٠14‏ في القصص. 

6١‏ الأتقال م7 

(1)قاطر كان 

(6) فاطر 117 

(4)غاف: قم 

(0) آل عمران: 33 


(1) التورة لان 





() الأعرافه /110. 
)موس خف 
(01)القصص:ة. 


ام ا 211111111ظ2ظ كشكول آل عيد الجبار القطيفي 


وؤفطزت الله 164" في الروم. 
ولأشهرة ثُومٍ 74" في الدخان. 
م6" في الواقعة. 
عفران 014 ف في التحريم. 

فوقف علئ هذه المواضع بالهاء خلافاً للرسم ابن كثير وأبو عمرو والكسائي 
ويعقوب. هذا هو الذي قرأنا به وتأخذ | به |» وهو مقتضئ نصوصهم ونصوص 
متنا المحقّقين عنهم. ٠‏ وقياس ماثبت نصّأ عنهم وإنكان أكثر المؤلفين لم 
يتعرّضوا لذلك)"! إلى آخر كلام الجزري. 

إلين أن قال: : (وانقسم الذي قر بالإفراد والجمع ثمانية أحرف وهي: «كيت 4 
في الأنعام: «وثمُث كيَثُ ربك مبدقا 5/4 

وفي يونس: لاكَدَيِكَ حَقت كَبِمث رَبْك 74" وان الْذِينَ خقت غليهم كلبمث رَبَْ 16 

وفي غافر: (وقايك خف قيدث زة 96 

انيع للسائنين74.", في يوسف, ولإفي عياب الخي ٠١4‏ في الموضعين من 
يوسف. 









(0 اروم :5 
الدخان 15 








(4) التسريم: 








فائدة في القراءة . 


وطآيث من ربّه 14" في العنكبوت. 

وطفي الغرفت آئون 4 في سبأً. 

وطغتئ بينج بنه 14" في فاطر. روما تخؤع بن عب 14 في فُصّلت. 

«وجمانت صفر 4" في المرسلات. 

فمن قرأ شيئاً من ذلك بالإفراد. وكان من مذهبه الوقف بالهاء كما تقدّم وقف 
بالهاء وإن كان من مذهبه الوقف بالتاء وقف بالتاء. ومن قرأه بالجمع وقف عليه 
بالتاء كسائر الجموع. وسيأتي الكلام علئ ذلك مفضّلاً في أماكنه. 

وقد أجمعت المصاحف علئ كتابة ذلك كله بالتاء إلا ما ذكره الحافظ أبىو 
عمرو الداني في الحرف الثاني من يسونسء وهصوة إن الذين حَقت غلبهم كلمة 

ويم" قال تأملته في مصاحف أهل العراق فرأيته مرسوماً بالهاء. وكذلك 

اختلف أيضاً في قوله في غافر: «وكذية خفت لئث رَبك 74" فكتابته بالهاء على 
قراءة الإفراد بلا نظر وكتابته بالتاء علئ مراد الجمع, ويحتمل أن يراد الإفراد, 
ويكون كنظائره ممّاكتب بالتاء مفرداً. ولكن الذي في مصاحفهم بالتاء قعرؤوه 
بالجمع فيما نعلمه, وله أعلم). 

إلئ أن قسال: (وأما الكلمات المخصوصة فهي ستٌ: «إأبت 4 و«هيهات 4 
و«مرضات ». وؤؤلات 4, وائلات » و«إذات بهجة 4. 











0٠ المتكيوت:‎ ١ 
(اأسيا, ا‎ 
قاطي 0ن‎ 

قصلت 417 

(0) المر 

() يونس: 17 

() غافرةة. 
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أمَا «أبت» وهو في يوسف'", ومريم'", والقصص””, والصافات!" -فوقف 
عليه بالهاء ‏ خلافاً للرسم -أبن كثير وأبن عامر وأبو جعفر ويعقوب. ووقف 
الباقون بالتاء علئ الرسم. 

وأمَا إهيهات» وهو الحرقان في (المؤمنون). فوقف عليها بالهاء الكسائى 
والبزيء واختلف عن قنبل). 

إلن أن قال: (وأمَا إمرضات» وهو أربعة مواضع: موضعان" في البقرة 
وموضع في النساء'" وموضع في الشحريم”"؛ وؤلات حين0”4 في (ض). 
وؤاللات 4'" في التجم, وؤنات بهجة !"في التمل, فوقف الكسائي علئ الأريعة 
بالهاء هذا هو الصحيح عنه. 

وقد اختلف في بعضها في بعض الكتب)001. 

إلئ أن قال: (وأمّا الإثيات فهو علئ قسمين: 

أحدهما إثيات ما حذف رسماً. 

والثاني: إثبات ما حذف لفظاً. 





١١)يوسفة‏ 1 
( ميم كا 
(0) القصص: 15. 
(4)الصاء 
(0) البقرةة 
(6)التساءة 014 

() التخريم: 3ش 

المي 

0 التجم 6 

2. الثمل:‎ ٠ 

187-07 :5 النشر في القرامات المشر‎ )0١( 











فائدة في القراءة. 

قالذي ثبت من المحذوف رسماً ينحصر في نوعين: 

الأوّل: وهو من الإلحاق كما تقدّم فى الباب قبل" هاء السكت. 

الثاني: أحد أحر: ف العلة الواقعة قبل ساكن فحذفت لذلك. 

أ هاء السكت. فتجيء في خمسة أصول مطردة وكلمات مخصوصة: 

الأصل الأوّل: ما الاستفهامية المجرورة بحرف الجر ووقعت في خمس 
كلمات: عم" وؤفيم 4", و«بم14, وؤلم6'*, وإمم 74" فاختلف في 
الوقف عليها بالهاء عن يعقوب والبزي). 

إلئ أن قال: (الأصل الثاني: (إهو » و(هي» حيث وقعا وكيف جساءا). إلى أن 
قال: (فوقف علئ ذلك بالهاء يعقوب من غير خلاف عنه. 

الأصل الثالث: النون المشدّدة من جمع الإناث سواء انّصل بد شيء أو 8 
يتصل). إلى أن قال: (فاختلف عن يعقوب فى الوقف علئ ذلك بالهاء)*”. 

إلئ أن قال:(الأصل الرابع: المشدّد المبني نحو: (إالا شعنوا علي 1). إلى أن 
قال: (وكلاهما ثابت عن يعقوب. 

الأصل الخامس: النون المفتوحة نحو: فإالعالمين 4'"). إلئ أن قال: (والجمهور 





(1) في المصدر: قبله. 
(االتيار 

77 التساءة 17و 

(4) العمل 





(4)الحمد 5 


كم 2211111111111 كشكول آل عيد الجيار القطيفي 


على عدم إثبات الهاء عن يعقوب في هذا الفصل وعليه العمل. 

27 | الكلمات المخصوصة فهي أربع: إوينتي6'", وؤأسفي »9 
و«حسرتي 4””, وؤقم 4" الظرف فاختلف فيها عن رويس)'©. 

وساق الجزري كلاماً طويلاً. إلى أن قال: (وأمًا آل يس 4" في الصافات 
فأجمعت المصاحف علئ قطعهاء فهي علئ قراءة من فتح الهمزة ومندّها وكسر 
اللام كلمتان مثل (آل محمّد) و(آل إبراهيم). فيجوز قطعها وقفاً. وأمًا علئ قراءة 
من كسر الهمزة وقصرها وسكّن اللام, فكلمة وإن انفصلت رسماً. فلا يجوز قطع 
إحداهما عن الأخرئ. وتكون هذه الكلمة عسلئ قراءة هؤلاء 5 قطعت رسماً 
وانّصلت لفظأ. ولا يجوز اتباع الرسم فبها وقفاً إجماعاً. ولم يقع لهذه الكلمة نظير 
في القراءة. لله أعلم. والمتفق عليه من هذا الفصل جميع ماكتب مفصولا سواء 
كان اسماً أو غيره. فإِنّه يجوز الوقف فيه على الكلمة الأُولئ والثانية عن جميع 
القرّاء. 

واعلم إن الأصل في كلّ كلمة كانت علئ حرفين فصاعداً أن تكتب منفصلة 
من التي بعدها سواء كانت حرفاً أو فعلاً أو اسماً. إلا (أل) المعرّفة فإنّها لكثرة 
دورها نزّلت منزلة الجزء ممّا دخلت عليه فوصلت. وإلَا (يا) و(ها). فإنّهما لما 
حذفت ألفهما بقيا على حرف واحد فاتّصلا بما بعدهما ولا أن تكون الكلمة 
الثاثية ضميراً متصلاً. فإنّه كتب موصولاً يما قبله للفرق, و إل أن يككونا حرفي 











0 هود الا 


(1) يوسقه 4 





في القرامات المشر 155-117:5. 
(3) الصافات: +97 





قائدة في القرا. 


هجاء؛ فإّهما وصلا رعاية للفظ. وسيأتي ذلك كله مبيناً في الفصل بعده. 

والذي يحتاج إلى التنبيه عليه ينحصر في ثمانية عشر حرفا وهي: إأن ا4» 
ون مابه. وطان ماه. وؤإن ما» المخففة المكسورة, و(آين ما» و«أن لم »ه, 
وؤإن لم », وؤألن», وؤعن ما ومن ما, ولام من», و(ؤعن من4» و«احيث 
ما»؛ ولاعل ما ». وطؤبتس مابه. وطافي ما4. وطإكي لا4. وطإيوم هم». 

فأمًا أن 4 فكتب مفصولاً في عشرة مواضع: 

في الأعراف: ان ل لقول غن اتو»١",‏ وفيها أيضاً: أن لايقوثوا غتن و74" 

وفي التوبة: أن لامنجا من »71 

وفي هود: «إأن لا إنة إلا و14" وفيها: (إأن لا عدوا إلالث 14" في قصة نوح. 

وفي الحج: ان لاثشرف بي شينا »9 

وفي يس: أن لا تعبّدوا الشيطان 6!". 

وفي الدخان: فؤأن لائعثوا غنى الل00. 

وفي الممتحنة: «أن لا بُشْرِكْن بات 6" 

وفي نون: أن لا يدخلتها اليوم 014, 


(١)الأعراء‏ “ 
(0)الأعراف: 104 
(©) التويق_ اا 
العاهود قا 





(6) هرد 5 
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العشرة لم يختلف فيها. 

واختلفت المصاحف في قوله تعالق في سورة الأنيياء: إن لا إتة إلاانة 
شبخائة 74 ففي أكثرها مقطوع, وفي بعضها موصول. 

وؤإن ما» المكسور المشدد كتب مفصولاً في موضع واحد وهو في الأنعام: 
لإِنْ ما كُوعَدُونَ لآت74", واختلف في موضع ثأن وهو: لإِنمَا عند الو 6 ”" في 
النحل, فكتب في بعضها مفصولاً. 

وؤأن ما» المفتوحة المشددة فكتب مفصولاً في موضعي الحيج'" ولقما فر 
لون ما يَدعُونَ من دونه 6 . واختلف في موضع ثالث وهو: (إِنْنا عتمم 14" في 
الأنفال, فكتب في بعضها مفصولاً أيضاً. 

ون ما» المكسورة المخففة فكتب مفصولاً في موضع واحد: (إؤإن كا 
ريك 74" في الرعد. 

وؤآين ما» كتب مفصولاً نحو: (إأين ما نتم شدقون 74" (أين ها كنثم 
كشركون 4'" إلا في البقرة: إفابثا توا فم ؤجه لث»'"' وفي النحل: «ايثقا 








(/) الرعده 4٠‏ 
(0) الأعراف: 09 








يوجِههُ لاياتٍ6'" فإِنّه كتب موصولاً. واختلف فى «أيثنا تَكُونُوا يُدرِككم 
الموث 14" في النساء. وطألينما تم نتم تعبدون 74" في الشعراء؛ و(أيثنا حقو 4 
في الأحزاب, فقي بعض المصاحف مقصولاً وفي بعضها موصولاء ولله أعلم. 
وطان لم» المفتوح كتب مفصولاً في جميع القرآنء نحو ذلك: «أن لم يكن 
لك" لق وز لهذ" وكذك يو ل المكسوركتب أيضا ستول 


نحو: (إفإن نم تدفثوا4'"؛ (إفإن تم يِسَتجِيبُوا 004 في القصصء إلا موضعاً 
واحداً وهو «فإنتم يَستَحِيبُوا لكم 14" في هود. ووهم من ذكر وصل وضع 
التقطون: 

وؤان لن» كتب مفصولاً حيث وقع نحو: أن تن يقير 4" إأن ذن 
يحوز 14" إل موضعين وهما: (إأثن نجغل نكم مود" في الكهف, وظائن 
شجقع عام 4" في القيامة. 





(0) التحل: 1لا 
(؟)النساء: 2/8 
(©) الشمراء: 37 
(]) الأحزاب: 33 
(6) الأتمان ال 
0 البلد:ل: 

(0) البقرة: 1 
(4)القصس: 00 
() هرد 14 
)٠١(‏ اليلد 6. 
01 الاتشقاق: 16 
(1١)الكهف:48.‏ 
(1) القيامة: ]. 
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وفعن ما» كتب مفصولاً في موضع وأحد وهو (إعن ما نهوا عنه »7 في 
الأعراف. 

ومن ما» كتب مفصولاً في موضعين. وهما لإفمن ها ملقت أينائعم 4" في 
النساء, ومن ما قتكت أبمائكم 74" في الروم. واختلف في موضع ثالث وهو: (إمنا 
رَؤقناكم 4" في (المنافقون). فكتب في بعضها مفصولاً وقى بعضها موصولاً. 

ولام من» كتب في أربعة مواضع مقصولاً. وهي: إأم من يكون غتيهم 4" في 
النساء. ام هن اش بنهائه4'" في التوية, ام هن خلهط»”" في الصافات, ام 
من يأني آبينا 14" في قصلت. 

وعم من4, كتب مفصولاً في موضعين. وهما: (إغن قن يشا 4!" في النور, 
وطاغن من تؤئن 14" في النجم. ١‏ 

وإحيث ما».كتب مغصولاً حيث وقع نحو: (إؤخيث ما كتكم فوا 
وجوفكم 0006 





313 الأعراف:‎ )١( 
18 ()النساء:‎ 
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و9كل ما كتب مفصولاً في موضع وأحدء وهو: (إمن كَل ما سألتموه "١١4‏ في 
إبراهيم. واختلف في كل ما رُدَوا إلى الفتنة 14" في النساءء ففي بعض 
المصاحف مقصول وفي بعضها موصول. وكتب في بعضها أيضاً (كتنا دخلت 
أئة4!" في الأعراف. وطؤكل ما جاء أئة ١4‏ في (المؤمنون). و« عتما ألفي فيا »1 
في تبارك, والمشهور الوصل. 

و« بئس ما» كتب مفصولاً في خمسة مواضع, وهي في البقرة موضع واحد: 
«ؤلبنس ما شروا774, وفي المائدة: «وأكثهم الشحت تبئش ما كانوا»'" في 
الموضعين» «وعَن مُنكر فغئوه لبئس ما تَاُوا74”, 9 وَيقَوَنُونَ البِينَ كفروا لبئس ما 
قت 16" واختلف في (ؤقل بنشنا يأمركم به 74" في البقرة؛ ففي بعضها مفصول, 
وفي بعضها موصول. 

وؤفي ما» كتب مقصولاً في أحد عشر موضعاً متها موضع واحد لم يختلف 
فيه وهو طفِي ما هامنا آمنين 774 في الشعراء. وعشرة اختلف فيها والأكثر على 





(01إبراهيم: 74 
()النساء: 33 
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فصلهاء وهي: في في ما فعلن في أنفسهن 74" وهو الثاني من البقرة. #ؤفي ما 
آتائم » في المائدة'"'. والأنعام'*, في ما أوحي إِلي 104 في الأنعام أيضاً. و«في 
ما اشتهت أنقُسْهُم خايدون 14" في الأنبياء, وؤفي ما أنضكم 86 في النور, و«في قا 
ززقتاكم 74" في الروم؛ وفي الزمر موضعان: «إأنث تحكم بين عاك في فا كائُوا فيه 
يختيون 74 و«في ما هم فيه يحتَبِقُونَ 74" و(في ا لا ثعلئون 04" في الواقعة. 
وظكي لا4. كتب مقصولاً تحو: : لكي لانكون على المؤمتِين حزج 374, (ي لا 
يُكُون دُونة 016" إلا أربعة ة مواضع؛ وستأتي في الفصل الآ: 
يوم هم 4, مفصول في موضعين: بن" في غافر. و(يوم 











هم عن الثار 474" في الذاريات. وتقدّم فصل لام الجر في «مال > [في] الأربعة 
مواضع 


م 





الور 4ك 
#االرو 14 
لها الزمر: 45 





0 الأحزاب: 00 

073 الحشرة ل 

(اغائر 15 

(04) الثاريات: 38 

(018) أي الوقو وف علئ (ما) من كلمة مال في المواضع الأربعة المشار إليها من القرآن الكريم وسيأتي ذكرها في 
النبيه اثاثي من التنبيهات الآنية. 8 5 





وما إولات حين 4, إن تاءها مفصولة من حين في مصاحف الأمصار السبعة, 
قهي موصولة ب(لا) زيدت عليها لتأنيث اللفظ كما زيدت في «ربت» وؤثتت». 
وهذا هو مذهب الخليل وسيبويه والكسائي, وأئمّة النحو والعربية والقراءة, فعلق 
هذا يوقف علئ التاء أو علئ الهاء بدلاً منهاكما تقدّم. 

قال أبو عبيد القاسم بن سلام: (إنَّالناء مفصولة من (لا) موصولة 
ب(حين)...). قال: (فالوقف عندي علئ (لا). والابتداء (تُجين)؛ لأني نظرتها في 
الإمام (تحين) التاء متصلة؛ ولأنّ تفسير أبن عباس يدل علئ أنّها أخت (ليس) 
والمعروف: لاء لاء لات. 

قال: والعرب تلحق التاء بأسماء الزمان: (حسين). و(الآن). و(أوان). فتقول: 
(كان هذا تحين كان [لك]'". وكذلك: (تأوان ذاك). و(اذهب تالان. فاصنع كذا 
وكذا)» ومئه قول السعدي: 





العاطفون تسحين لامن عاطف 2 والمطعمون زمان أين المُسطعم 

قال: وقد كان بعض النحويين يجعلون الهاء موصولة بالنون, فسيقولون: 
العاطفونه, قال: وهذا غلط بيّن؛ لأنّهم صيّروا التاء هاء. ثم أدخلوها فى غير 
موضعهاء وذلك أَنّ الهاء إنّما تقحم علئ النون موضع القطع والسكوت. فأمَا مع 
الاتصال فلا وإِنّما هو تحين. 

قال: ومنه قول ابن عمر حين سُئل عن عثمان تلك فذكر مناقبه, ّم قال: (اذهب 
بهذه تالآنَّ إلى أصحابك). 

ثم ذكر غير ذلك من حجج ظاهرة وهو مع ذلك إمام كبير وحججّة في الدين 





(١)من‏ المصدر, وفي المخطوط: ذالا. والمراد كان هذا وقت كونه لك. 


م ا اا ا ا 


وأحد الأئمّة المجتهدين مع أني أنا رأيتها أيضاً مكتوية في المصحف الذي يقال 
له (الإمام) مصحف عثمانكلع: (لا) مقطوعة, والتاء موصولة باحين). ورأيت به 
أثر الدم. وتتبعت فيه ما ذكره أبو عبيد فرأيته كذلك. وهذا المصحف هو اليوم 
بالمدرسة الفاضلية من القاهرة المحروسة فيما أظنّ والله أعلم!". 

وأمًا قطع الموصول فوقع مختلفاً فيه في إويكان4”" و«ويكانه 74”, وفي 
«الايسجدوا»©, 1 ١‏ 

أمَا ويكان» وإويكانه > وكلاهما في القصص -فأجمعت المصاحف على 
كتابتهما كلمة واحدة موصولة, واختلف في الوقف عليهما عن الكسائي وأبي 
عمرو؛ فروئ جماعة عن الكسائى أَنّد يقف [على ]*" الياء مقطوعةٌ من الكافنه 
وإذا ابتدأ ابتدأ بالكاف (كان) و(كأنه). وعن أبى عمرو أنه يقف علئ الكاف 
مقطوعة من الهمزة, وإذا ابتدأ ابتدأ بالهمزة)" .5‏ 

إلئ أن قال الجزري: (والآخرون لم يذكروا شيئاً من ذلك عن أبي عمرو ولا 
الكسائي كابن سوار وصاحب التلخيصين وصاحب (العنوان). وصاحب 
(التجريد) وابن فارس وأبن مهران وغيرهم, فالوقف عندهم علئ الكلمة بأسرها 
وهذا هو الأولئ والمختار في مذاهب الجميع اقتداء بالجمهور. وأخذاً بالقياس 
الصحيح. والله أعلم. 
(1) فيما أن ولله أعلم, ليس في المصدر. 
(1)القصص: 85 
() القصص: 81 
0 


(0) من المصدر. وقي المخطوط: عن 
(1) النشر في القرامات العشر 140/:5- 181 
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وأمًا والايسجدوا» فسيأتي الكلام عليها في موضعها في سورة النمل إن شاء 
الله تعالى. 

والمتفق عليه من هذا الفصل جميع ماكتب موصولاً؛ سواء كان اسماً أو غيره» 
كلمتين أو أكثر, فإنّهِ نما يجوز الوقف علئ الكلمة الأخيرة منه من أجل الاتصال 
الرسمى, وهذا أصل مطرد فى كلّ ماكتب موصولاً؛ فإِنّه لا يجوز فصله بوقف إلا 
برواية صحيحة. ولذلك كان المختار عند أكثر الأئمة عدم فصل (ويكان» 
و« ويكانه » مع وجود الرواية بفصله. 

والذي يحتاج إِلئ التنبيه عليه ينحصر في أصول مطردة, وكلمات مخصوصة 
مطردة وغير مطرد 

فالأصول المطردة أربعة: 

الأول:كلَ كلمة دخل عليها حرف من حروف المعاني, وهو علئ حرف واحد 
نحو «بشم الم 16" (بالئه 76" ؤَوَبِرَسُولِه 16" 9عَبظل 4. (لألئز» ", 
«أأنك 4 '", ذأ بالله وآ سُويهٍ 4 ", ف« سَيَدْكُرْ 4 *, ف« فَلقائكوكُم» 9 
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و« سل" (وفسل). (وَأمُز4'", و«ؤقأتٍ4'”, «وتقذ4!", (ونسؤق ©" 
الثاني :كل كلمة اتتصل بها ضمير متصل سواء كان علئ حرف واحد أو أكثر 
مرفوعاً أو منصوباً أومجروراً نحو (قلت»0, (وقنا»'". (وزئي 14 
ويك 14", هورْسيهٍ04", فوَرْسْئنا» 77" وورُسْكو4 11" و(إمناسبككز 030 
فوبيدقة4 ©" و«قأحيائم» *", وَؤيُمِيئَكُم» 0", وليحَبيكُز» 09, 
و( تلزشقتوها 0006 
الثالث: حروف المعجم المقطعة في فواتتح السور سواء كانت ثنائية أو 


()البقرة 331 
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(4) البقرة 30 
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(04) هود 14 
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ثلائية أوأكثر من ذلك نحو فيس 6". حم »", «طس »5, 
الم 06 وار (السص 706, (كهيعص 6" إلا إنه كتب لإحم » 
عسق 74" مفصولاً بين الميم وألعين. 

الرابع: إذا كان أُوّل الكلمة الثانية همزة وصوّرت علئ مراد التخفيف واوا أو 
ياءئكتبتا موصولتين نحو: فإهؤلام»". وطبئلا»'"" وَيَوْمَئْةٍ»ه001, 
و« جِيئيز» 09 

والكلمات المطردة: (آل) التعريفية, و(ياء) النداء. و(ها) التتبيه, و(ما) 
الاستفهامية إذا دخل عليه حرف جرء و(أم) مع (ما). و(أن) المفتوحة المخففة 
مع (ما)» و(إن) المكسورة المخففة مع (لا), وإعائوهُ» ولإوذُْوُ» ”0 

أمَا (أل) فإنّها إذا دخلت علئ كلمة أخرئ كتبتا موصولتين كلمة واحدة سواء 





017 الري 4 
() الواقمة فر 
(15) المطففين: 6 
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كانت هي حرفاً نحو: «انكناب74", (العائبين74", (الُخمن الؤجيم 776 
«الأْضٍ 14" ل الآجِرَة» **, الإشغْ4 ". أو أسماً تحر: « اتخايق» ”, 
وط انبارئ الْمُصَوْرُ 4". ( والمقيبين 4 7", ف وَالْمُؤُْونَ 4 7", «المُشربين 
وَالْمُسْلِمات وَالْمُؤْمِنِينَ والمُؤْمِناتٍ وَالقانِتِينَ والقانتات 01/6 
وأمًا (يا) وهى حرف الندا إِنّهها حذفت الألف منها فى جميع المصاحف 
فضارت علق حرف واعده فإذا دخلت عن منادي افلح به من أجل كونها 
علئ حرف | نحو | ليا بْنَئِ 6" يا موسي 14" فيا آذم 414", فيا أيها 39/4, 
ؤَيَقُومْ 4" يا نساء4”, (بَا بن أْ14*". وكتبت الهمزة في ليا بن )391 
واو نُمَ وصلت بالنون فصارت كلّها كلمة واحدة. وقد تقدّم الدنبيه علئ ذلك 


فى باب وقف حمزة. 





١١‏ البترة ؟. 
()السندة؟, 

00 الحمده 0. 

(4) البقرة: 318 

(0) البثرة 14 

7١ الحجرات:‎ )1( 

(8.9) الحشر: 1 
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10 القصص: 52 
(11) البقرة 77 
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(01) البقرة: 518 
)١0(‏ الأحزاب: 67د 
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ا 





وأمًا (ها) وهى الواقعة حرف تنبيه فإنّ ألفها كذلك حذف من جميع 
المصاحف ثم اتصلت بما بعدها من كوتها صارت علئ حر وأحلٍ. ووقعت في 
القرآن في ؤهؤاء6'". وهنا »'" و| هاأنتم وباب |" وقد صورت الهسمزة ني 
«مؤلاء» واواً, ثم وصلت بالواو فصارت كلمة كما تقدّم في وقف حمزة. 

وأمًا (ما) الاستفهامية, فإنّها إذا دخل عليها حروف الجر حذف الألف من 
آخرها واتّصل بها فصارت كلمة واحدة؛ سواء كان حرف الجر علئ حرف واحد 
أو أكثر ووقعت في القرآن: «لم»'", وؤيم 4" ويم »7 وؤمم»7", 
وهم 04 وكذلك إذا دخل عليها (إلى) أو (علئ) أو (حتئ). فإنّ الألف المكتوبة 
ياء فى هذه الأحرف تكتب ألفاً علئ اللفظ؛ علامة للاتصال, وتجيء الميم بعدها 
مفتوحة علئ حالها مع غيرها فتقول: (علام فعلت كذا؟), ولإلام أنت كذا؟). 
و(حتام تفعل كذا؟). وإنماكتبت على اللفظ؛ خوف الاشتباه صورةٌ. 

وأمًا (أم) مع (ما). فإنّهاكتبت موصولة في جميع القرآنء نحو؛ «أقا 
اشتملت 74". #أَاذا كنقم 14"'/, «إأمَا يشركون 00146 





01 البقرة:‎ )١( 
14 (؟) آل عمران:‎ 
وردت هذء العبارة في المخطوط بعد قوله: في وقف حمزة.‎ )7( 
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وأما إن) المكسورة المخففة مع (لا. فإِنها كتبت موصولة في جميع القرآن 
نحو: 9 إلا تفعلوه 14" «ألاتنصروه 04" 

ما (عالوهم 4, (ووزنوهم »؛ فإنّهما كتبتا في جميع المصاحف موصولين 
بدليل حذف الألف بعد الواو منهما. وقد اختلف في كون ضمير (هم) مرفوعاً 
منفصلاً. ؛ أو منصويا متصلاً. ولصحيح أنه منصوب؛ لما بنته في غير هذا الموضع. 
ولاتصالهما رسماً بدليل حذف الألف بينهما. فلا يفصلان. 

و أمًا] الكلمات التي هي غير مطردة فهي: «الا4. (وِتما», «وائما». (وإن» 
المكسورة المخففة مع (ذما». (إوأيتما4, وإن المكسورة المخففة مع «لم», 
«(وأن لن»؛ «إوعما», (إومتا», «إوأتن», (وعكن4, «وكثما», (إوبئسما», 
«وفيما». «وكيلا». (ويومهم ». 

فأمما والا» فإِنه كتب متّصلاً في غير العشرة المتقدمة قي الفصل قبله نحو: (اله 
تعنوا عي 14" في النمل, وؤالاتْمبدُوا 14" أوّل هود. واختلف في موضع الأنبياء 
كما تقلدم. 

وؤإئما» كتب موصولاً في غير الأنعام نحو: نما ثبي نهم 14" لما أن 
مُنذرٌ 04" واختلف في حرف النحل. 

وؤأشا» كتب متصلاً في غير الح ولقمان نحو: إلا أتما أنا شير" في 
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(ص). و(وكأئما يُسَاقُونَ 14" واختلف في «أئما غنمتم 7/6" 

وؤيقا» موصول في غير الرعد" نحو: (إؤيئ تشاقخ». (وبقا شريثة 6 , 
لإا هبن 714, «فإما تين ين الشرٍ أحدا". ْ 

و«اينما» كتب موصولاً في موضعين: (إفايثما توا في البقرة: و(أينما 
يوجهه 14" في النحل. واختلف في النساء والشعراء والأحزاب كما تقدّم. 

و«إفإئم 4 موصول فى موضع وأحد وهو ؤَفَإنُم يَستَجِيبُوا لكُم 06 في هود. 

وطائن» كتب موصولاً في موضعين: الكهف!" والقيامة'"""كما تقّم. 

وعمًا موصول في غير موضع الأعراف نحو: (إغئا قعنثون74”". فهك 
خائق 8406 


وؤمتا» كتب موصولاً في غير النساء والروم نحو: (مما أمشكن 4" (بنا 
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(6) بوئس 11 
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كشكول آل عبد الجبار القطيفي 


َزْقَكُم الله 76". واختلف في المنافقين كما تقلّم. 

وطائن» كتب موصولاً في غير المواضع الأربعة المتقدّمة نحو: (اشن يَمِِكُ 
الشمع 16”, (أثن خَلَقَ السَاواتٍ 74", (إأمن يُجِيبُ الغضطز 016 

و(عقن» موصول في غير النور والنجم, ولا أعلمه وقع في القرآن. 

وذكتما» كتب موصولاً في غير سورة إبراهيم نحو: لكْلْناتتخل عَليها 74" 
وؤكَنا بت 714. واختلف في النساء والأعراف والمؤمنين وتبارك كما تقلدّم. 

و9 بئسما» كتب موصولاً في موضعين: «بشسها اشسكزوا به 4" في البسقرة 
وف بنشنا َموي 74" في الأعراف. واختلف في قل بنشها اررحم به "كما 
تقدام. 

و«فيما» كتب موصولاً في غير الشعراء. نحو: (إفيما قَغلن في أنفسبهن /٠١16‏ وهو 
الأوّل من البقرة «فيما أن مكناكم 74". واختلف في العشرة المواضع كما تقدّم. 

و9ؤعيلا» كتب موصولاً في أربعة مواضع: في آل عمران: «يقيلا نُحرُوا غثن فا 
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فائدة في القراءة ان 


فاتكم 4, وفي الحج: (يقيلا يعم من بَعدٍ علم شيئا 4!", وفي الأحزاب: «يكيلا 
يكُونَ غنيك جَرَج14". وهو الموضع الثاني منها'*. والقول بأنَ الأؤل موصول ليس 
بصحيح. وفي الحديد: «يِتتيلا تَأسوا عذى ما فاتكم 6 0. 

و«يومهم 4 موصول في غير غافر والذاريات نحو: (إيوبهم الذي يُوعَدُون 4" 
فجميع ماكتب موصولاً لا يقطع وقفاً إلا برولية صحيحة. ولا أعلمه ورد إلا فيما 
تقدّم التنبيه عليه في وإيكان», وطويكائه 4. و«ألااتسجدوا». 

وقد ورد عن الكسائي التوسّع في ذلك والوقف علئ الأصل)”. 

إلى أن قال: (تنبيهات: 

الأؤل: أنَّ ما ذكرناه من المختلف فيه والمتفق عليه وما يشبهه لا يجوز أن 
يتعمد الوقف عليه لكونه غير تام ولاكافٍ ولا حسن, ولا يجوز أن يتعمد الوقف 
إلا على ماكان بهذه الصفة, وما خرج عن ذلك كان قبيحاً كما قدّمنا في باب 
الوقف والابتداء. وإنّما القصد بتعريف الوقف هنا علئ سبيل الاضطرار أو 
الاختيار. وهذا معنئ قول الحافظ أبي عمرو الداني: في باب الوقف على 
مرسوم الخط من (جامع البيان) وِنّما يذكر الوقف علئ مثل هذا عسلئ وجنه 
التعريف بمذاهب الأثمّة فيه عند انقطاع النفس عنده؛ لخبر ورد عنهم ولقسياس 
يوجّه قولهم. لا علئ سبيل الإلزام والاختيار؛ إذ ليس الوقف علئ ذلك ولا على 
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نننا 0 آل عبد الجبار القطيفي 
جميع ما قدّمناه في هذا الباب بتامٌ ولاكاي, وإِنّدا هو وقف ضرورة وامتحان 
وتعريف لاغيرء انتهئ. 

الثاني: ليس معنئ قول صاحب (المبهج) وغيره عن أبي عمرو والكسائي: 
إنهما يقفان علئ (ما) من «مالٍ » في المواضع الأربعة. ويبتدئان ب(اللام) متّصلة 
بما بعدها من الأسماء. وعن الباقين أَنّهم يقذ 
بالأسماء المجرورة منفصلة من الجارٌ: أن يُتعمد الوقف عليها ويبتداً بما بعدها 
كسائر الأوقاف الاختيارية بل المعنئ: أنّ الابتداء يكون فى هذه الكلمات عند 
من ذكر علئ هذا الوجه. أي فلو ابتدأت ذلك لابتدأته علئ هذا الوجد عند هؤلاء. 
فكما أنّ الوقف في ذلك علئ وجه الاضطرار أو الاختيار كذلك الابتداء يكون 
على هذا الوجه, لا أن لا يجوز الوقف علئ (ما) ثم يُبتدأ (لهسذا الكتاب)" أو 
يجوز الوقف علئ «إمال» ثم يبتدأ هذا الرسول »كما يوقف علئ سائر 
الأوقاف التامّة أو الكافية. هذا ممًا لايجيزه أحد. وكذلك القول فى (ويكان» 
وطويعانه 4 وفي سائر ما ذكر في هذا الكتاب إذا وجد فيه قول بعض أصحابناء 
يوقف على كذاء ويُبتدأ بكذا إِنّما معناه ما ذكرناء والله تعالى أعلم. 

الثالث: قد تكون الكلمتان منفصلتين علئ قراءة. متصلتين علئ أخرئ وذلك 
نحو: #أو أَمِن أهلُ الشر: 4" في الأعراف. وؤاو آباؤنا» فى الصافات! 
والواقعة'*؛ فإِنّهما علئ قراءة من سكن الواو منفصلتان؛ إذ أو» فيهما كلمة 
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فائدة في القراءة 
مستقلة: حرف عطف ثنائية كما هي في قولك (ضربت زيداً أو عمراً)» وجب 
فصلها لذلك. وعلئ قراءة من فتح الواو متصلتان؛ فإنَّ الهمزة فيها همزة استفهام 
دخلت علئ واو العطف كما دخلت علئ الفاء في «أفامن4'", وعلئ الواو في 
أ ونم د74" أو كما عافدو 764". فالهمزة والواو علئ قراءة السكون كلمة 
واحدة وعلئ قراءة الفتح كلمتان ولكتّهما اتصلتا؛ لكون كلّ منهما على حرف 
واحد. وله أعلم. 

الرابع: إذا اختلفت المصاحف في رسم حرف فينيفي أن يتبع في تسلك 
المصاحف مذاهب أئمة أمصار تلك المصاحف. فيئيغى إذاكان مكتوباً مثلاً في 
مصاحف المديئة أن يجري في ذلك قراءة نافع وأبي جعفر, وإذاكان في 
المصحف المكّي فقراءة ابن كثير. والمصحف الشامي فقراءة أبن عامر, والبصري 
فقراءة أبي عمرو, والكوفي فقراءة الكوقيين. هذا هو الأليق بمذاهبهم والأصوب 








الوقف علئ اتباع الرسم يكون باعتبار الأواخر 
من حذف أو إثبات أو غيره) إِنّما يعنون بذلك ال(حذف): المحقّق لا المقدر مما 
حذف تخفيفاً لاجتماع المثلين أو نحو ذلك. ولذلك أجمعوا على الوقف على 
نحو: ماء 416 و«دعاء 4" وؤؤمنجا 74 بالألف بعد الهمزة. وكذا الوقف على 





كنا د ع ممع لو الاتالائقة مده و ووو جع تج ناد عار م2 ردم أكشاقول آل عيذ هوقو القطيفي 


تراءئ 74 ورا 4'"' ونحوه ممًا حذف منه الياء, وكذا الوقف علئ نحو 
«(يحيئ 74" وؤيستحبي 04// بالياء. 

وكذلك يريدون: الإثبات المحقّق لا المقدر. فيوقف على نحو إإيبتاء ذي 
القربئ 14" علئ الهمزء وكذا علئ نحو إفقال اثمناً»'"'لا علئ الياء والواو؛ إذ الياء, 
والواو فى ذلك صورة الهمزة كما قدّمنا. 

ومن وقف علئ اتباع الرسم في ذلك_وكان من مذهبه تخفيف الهمز وقفاً - 
يقف بالرّوم. بالياء وبالواو كما تقدّم النصّ عليه في بابه؛ ولهذا لو وقفوا علئ نحو 
(ولؤدؤا4”" في سورة الحج لا يقف عليه بالألف إلا من يقرأ بالنصب. ومن قمرأً 
بالخفض وقف بغير ألف مع إجماع المصاحف علئ كتابتها بالألف. وكذا الوقف 
على نحو «عادا وشمودا 4" لا يقف عليه بالألف إلا من نوّن وإن كان قد كتب 
بالألف في جميع المصاحف فاعلم, والله أعلم. 

السادس:كلّ ما كتب موصولاً من كلمتين وكسان آخر الأولئ منهما حرفا 
مدغماًء فإنّه حذف إجماعاً واكتفي بالحرف المدغم فيه عن المدغم سواء كان 
الإدغام بغئّة أم بغيرهاء كما كتبوا: (أثا اششتتخ 6'", وؤإنا ثخافنُ 4 وطغنا 








67 الأنمام كلا 


فائدة في القراءة 








يمون 14", وؤأمن ينيك 74", وؤمتا أسَكن 74 بميم واحدة وحذفواكلاً من 
الميم والنون المدغمتين. وكتبوا (إلا تففثوة4©. إن يَسْتَجِيبُوا تكم © *, 
وؤأل؟ تغلوا عدن وَأنُونِي76”, أن تجْمغ 74" بلام وأحدة من غير نون. فقصد 
بذلك تحقيق الاتصال بالإدغام؛ ولذلك كان الاختيار في مذهب من روى الغنة 
عند اللام والراء حذفها متاكتب متّصلاً عملاً بحقيقة ابا الرسم كما تقدّم في 
بابه, والله أعلم. 7 

السابع: لا بأس بالتنبيه علئ ماكتب موصولاً ليعرف أصول الكلمات وتفكيك 
بعضها من بعضء فقد يقع الاشتباه بسبب الاتّصال علئ بعض الفضلاء فكيف 
بغيرهم ! فهذا إمام العربية أبو عبدالله بن مالكيه جمل فإلا» في قوله تعالى: (إلا 
تنضروه ققد نَصَرَة الله 1 من أقسام (إلا) الاستثنائية, فجعلها كلمة واحدة ذكر 
ذلك في (شرح التسهيل). وذهل عن كونها كلمتين: (إن) الشرطية و(لا) النافية. 
والأخفش إمام النحو أعرب ولا اين يبكوثون وهم قا »'". أن اللام لام 
الابتداء. وطالذين 4: مبتدأ. و«أودئك » الخبر, ورأيت أبا البقاء في إعرابه ذكره 
أيضاً. ولاشاكٌ أنه إعراب مستقيم لولا رسم المصاحف؛ فإنّها كتبت (زو9» فهي 
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كشكول آل عبد الجبار القطيفي 

(لا) النافية دخلت علئ «الذين 4, و«الذين» في موضع جر عطف على 
: 322 

وأعرب ابن الطراوة ٍَْأيْهم أشدُ عتى الوّحننٍ 04 وعم أن (أيا ار عن 








وأعرب بعضهم يما اهم يُنيُون4'" (إما» مصدرية, وهم» ضمير 
مرفوع منفصل مبتدأ. وؤينفقون» الخبر. أي ومن رزقنا هم ينفقون. ولولا رسم 
المصاحف محذوفة الألف متصلة نونها بالضمير لصح ذلك, والله أعلم. 

الثامن: قد يقع في الرسم ما يحتمل أن يكون كلمة وأن يكون كلمتين, ويختلف 
فيه أهل العربية نحو: (ماذا). تأتي في العربية علئ سنّة أوجه: 

الأؤل:(ما) استفهام, و(ذا) إشارة. 

الثاني: (ما) استفهام و(ذا) موصولة. 

الثالث: أن يكون كلاهما استفهاماً علئ التركيب. 

الرابع: (ماذا) كلمة أسم جنس بمعنئ: شي *. 
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فائدة في القراءة .. 


الخامس: (ما) زائدة, و(ذا) إشارة. 

السادس: (مأ) استفهام. و(ذا) زائدة. 

وتظهر فائدة ذلك في مواضع, منها: قوله: «ويساثوئة هاا بُنفِقُونَ فل 
الفلو4'"؛ فمن قرأ «العفو» بالرفع ‏ وهو أبو عمرو يترجح أن يكون إماذا» 
كلمتين: (إما» استفهام. وهذا» بمعنئ الذيء أي الذي ينفقون العقو. فيجوز له 
الوقف علئ «ما». وعلئ ؤذا». وعلئ قراءة الباقين يترجّح أن يكون مركبة 
كلمة واحدة» أي ينفقون العفوّء فلا يوقف إِلّا على إذا». 

وقونه في سورة النحل: اذا أنزل ربكم قائوا أسَاطيرٌ الأؤلين 74" فهي كقراءة 
ل عمرو (العفٌ). أي ما الذي أنزل ريُكم قالوا: الذي أنزل أساطيرٌ الأوليين» 
فيكون كلمتين يجوز الوقف علئ كلّ منهما لكلّ من القرّاء. 

وقوله: فر وبل ينين اثقو هاذا أنّل رُم قائوا خيرا4'" هي كقراءة غير أبي 
عمرو «العفؤ» بالنصب. فيترجمّح أن يكون كلمة واحدة. فيوقف على إذا 4 دون 
ذنا». 

وأمًا قوله: « وأغا انين عفرُوا يوون ماًا 4" فذكروأ فيها قولين: 

أحدهما: أن وما » استفهام موضعها رفع بالابتداء, وؤذا» بمعنئ الذي 
وطاراد» صلته. والعائد محذوف. و(الذي) وصلتها خبر المبتداً. 
ني: أن إما» وؤذا» اسم واحد للاستفهام, وموضعه نصب ب«أراد». 
فنث: ويحتمل أن يكون «ما» استفهاماً وهإذا» إشارة,كقولهم: (ماذا التواني), 











(١)البقرة‏ 901 
0 التحل: 14 
022 
(4) البقرة 51 





1 م ...0000000-0-000 كشكول آل عيد الجبار القطيقى 


وقول الشاعر: 
ماذ! الوقوف علئ نار وقد خمدت ياطالما أوقدت للحرب تيران 
فعلئ هذا وعلئ الأوّل هما كلمتان يوقف علئ كل منهما. وعلئ الثاني يوقف 
علئ الثاني؛ لأنهما كلمة واحدة, وذلك حال الاضطرار والاختيار, لا علئ التعمد 





نعم علئ التقدير الثالث يجوز اختياراً. ويكون كافياً علئ أن يكون في موضع 
نصب ب 9بقولون 4 ويكون ل«اراد الله » استثنافاً وجواباً لقولهم. 

التساسع: قال الأأستاذ أبو محمد علي بن سعيد العُماني في كتابه (المرشد) في 
الوقف والابتداء: ماي لاع اي فطرنِي 714" في سورة (يس): | (إما» | كلمة 
واحدة وهو حرف نفيء وني » كلمة أخرئ, فهما كلمتان, نابي لاأرى 
الُدمْد164", «إمالي » كلمة واحدة للاستفهام) انتهئ. 

وقال الشيخ أبو البقاء الُخبري في إععرابه في سورة (يس): (و(مادي» 
الجمهور علئ فتح الياء؛ لأنّ ما بعدها في حكم المتّصل بها إذ كان لا بحسن 
الوقف عليها والابتداءٌ [بما بعدها]"", وما سي لا أرئ الهُدمُد » بعكس ذلك)41 


انتهئ . 
وكلا الكلامين لا يظهر. فليتأمّل. ولكن لكلام أبي البقاء فيما ذكره في الوقف 
والابتداء وجه. والله أعلم)". 





(4) إملاء ما من به الرحطن 501:1 
(9) النشر في القرامات المشر 113-1816 


فائدة في القراءة بعم وحم مسجو جا اناي قن وو م سامت يشاب ]1 


وقال الجزري في النشر أيضاً: (تنبهات: 

الأول: : أجمعت المصاحف علئ إثبات الياء رسماً في خمسة عشر موضعاً مثا 
وقع نظيره محذوفاً مختلقاً فيه مذكور في هذا الباب, وهي: و«اخشوني »0 
ؤولاتم»'" في البقرة, طن اله ياتي بالشمس 14" فبها أيضاً و«إهاتبعوني 16" في 
آل عسمران فهو انخهقدي 4 في الأعراف (فَِيدُونِي4'" في هود 
ي 6“ فبها و(فلا تُسئلنِي 9/4 في الكهف 
وا فائبئوني وأطٍِبعوا14"'"ذ "في القصص وؤيا جبادي اين 
آنثوا74"في العنكبوت وؤأنٍافذوني 4'؟"'في يس وطزباعبابي لين أشزفوا 0914 
آخر الزمر وؤَأْزفني بلى4''" في (المنافقون) و«دعاني إلا 77" في نوح. 








وؤامائفِي 14" في يوسف ؤوَمَنٍ 
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قي نجي وه بزع علاط مك جه كود أ خسا وسو ع مرا وزو ي ارده كشكول آل عبد الجيار القطيني 
لم تختلف المصاحف في هذه الخمس عشرة ياء أنّها ثابتة, وكذلك لم يختلف 
القواء في إثباتها أيضأ ولم يجئ عن أحد منهم خلاف إلا في «تسالني» قي 
الكهف, اختلف فيه عن أبن ذكوان كما ستذكره في موضعد إن شاء لله 
ويلحق بهذه الياء بهادي العمي 14" في النمل؛ لثبوتها في جميع المصاحف 
لاشتباهها بالتي في الروم, أو هي محذوفة من جميع المصاحف, كما ذكرنا في 
باب الوقف). 
اك أن قال: (الثالث: ليس إثبات هذه الياءات في الحالين أو في حال الوصل 
يع مخالفً للرسم خلافاً ُدخَلُ به في حكم الشذوذ؛ لما بين ة في الركن 
0 سمي أول الكتاب, والله تعالن أعلم)"". 
١‏ باسم الله 
قال الجزري في (النشر): (وأمّا الوقف'" والابتداء فلهما حالتان: 
الأزنن سرفة با يوقك عايدرنا يبنا يد 
والشانية: كيف يوقف وكيف يبتدأ. وهذه تعلق بالقراءات. وسيأتي ذكرها إن 
شاء الله تعال في بابي الوقف علئ أواخر الكلم ومرسوم الخطً. 
والكلام هنا علئ معرفة ما يوقف عليه ويبتدأ. به وقد آلف الأثمة فيه كتبً). 
إلى أن قال: (فأقول: لما لم يمكن القارئ أن يقرأ السورة أو القصة في نفس 
وأحد ولم يجز التنفس بين كلمتين حالة الوصل, بل ذلك كالتنفس في أثناء 
الكلمة؛ وجب حينئدٍ اختيار وقف للتنفس والاستراحة, وتعين ارتضاء ابتداء بعد 


التنفس والاستراحة, وتحمّم ألا يكون ذلك مما يخلٌ بالمعنى. ولا يخلّ بالفهم؛ إذ 





)١(‏ لثمل للا 
(1) النشر في القراءات المعر 25 184-151 
() في المصدر: الوقوف, وهو وفق ما ورد في حديث الإمام علي مق الي ذكره. 
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بذلك يظهر الإعجاز ويحصل القصد؛ ولذلك حضّ الأئمّة علئ تعلّمه ومعرفته كما 
قدّمنا عن على بن أبي طالب يلك قوله: «الترتيل معرفة الوقوف وتجويد الحروق»). 

إل أن قال الجزري: (وأقرب ما قلته في ضبطه أنّالوقف ينقسم إلى اختياري 
واضطراري؛ لِأنّ الكلام ما أن يتمٌ, أو لا؛ فإن تم كان اختيارياً. وكونه تسماماً لا 
إيخلو إِمَا ألا يكون له تعلّق بما بعده البتة أي لا من جهة اللفظ ولا من جهة 
المعنئ فهو الوقف الذي اصطلح عليه الأئمّة بالتام؛ لتمامه المطلق, يوقف عليه 
ويبتدا بما بعده. وإن كان له تعلّى فلا يخلو هذا التعلق؛ إمَا أن يكون من جهة 
المعنئ فقط وهو الوقف المصطلح عليه بالكافي للاكتفاء به واستغتائه عمًا بعده 
واستغناء ما بعده عنه وه وكالتامٌ في جواز الوقف عليه والابتداء بما بعده. وإنكان 
التعلّق من جهة اللفظ فهو الوقف المصطلح عليه بالحسن؛ لأنّه في نفسه حسن 
مفيد يجوز الوقف عليه دون الابتداء بما بعده للتعلّق اللفظي إلا أن يكون رأس 
آية فإِنّه يجوز في اختيار أكثر أهل الأداء لمجيئه عن النبي 8). 

إلى أن قال الجزري: (ولذلك عدّ بعضهم الوقف علئ رؤوس الآي في ذلك 
سنة)1". 

إلى أن قال الجزري: (وأمَا الابتداء فلا يكون إلا اختيارياً؛ لأنّه ليس كالوقف 
تدعو إليه ضرورة, فلا يجوز إلا بمستقل بالمعنئ موف بالمقصود. وهو في 
أقسامه كأقسام الوقف الأربعة, ويتفاوت تماماً وكفاية وحسناً وقيحاً بحسب 
التمام وعدمه. وفساد المعنئ وإحالته. نحو الوقف علئ ين الثاسٍ'" فإ 
الابتداء ب «الئاس » قبيح, وب9ؤيِن» تام, فلو وقف علئ «من يَقُولُ » كان 








551-554 :1 النشر في القرامات المشر‎ )١( 
البقرةة هل‎ )( 
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الابتداء ب ؤِيَقُولُ » أحسن من الابتداء ب 9ن 4. وكذا الوقف على ٍحََماله 296 
قبيح والابتداء ب «الله» أقبح وب تم كافي. والوقف علئ مغُر اِنْ الله »9 
قبيح. والابتداء ب 9انِن» أقبح» والابتداء ب 9ِعرْيْدٌ4 وؤانتسبيخ 4. أقبح منهما. 

ولو وقف علئ ما وعدا ال4" ضرورة, كان الابتداء بالجلالة قبيحاً 
وب «وعدتا» أقبح منهء وب ما أقبح منهماء وكذا بما قبله بل من أوّل الكلام. 

وقد يكون الوقف حسناً والابتداء به قبيحاً نحو: إيُخرجون الؤسول 
وإتَاهم 14*؛ الوقف عليه حسن لتمام الكلام, والابتداء به قبيح لفساد المعنئ؛ 
إذ يصير تحذيراً من الإيمان بلله. وقد يكون الوقف قبيحاً والابتداء به جهداً 
نحو (إمن بعثنا من مرقدنا هذا74"/ فإنَّ الوقف علئ هذا قبيح عندنا لفصله بين 
المبتدأ وخبره؛ ولأنّه يوهم أنّ الإشارة إلى «مرقدنا». وليس كذلك عند أئمة 
التفسير. والابتداء ب «هذا» كاف أو تام لأنّه وما بعده جملة مستأنفة رُدَ بها 
قولهم). 









ع 


أولها: قول الأئمة: (لا يجوز الوقف علئ المضاف دون المضاف إليه. ولا علئ 
الفعل دون الفاعل. ولا علئ الفاعل دون المقعول. ولا الميتدأ دون الخبر. ولاعلئ 
نحو( كان). و(إنٌ) وأخواتها دون أسمائها. ولاعلئ النعت دون المنعوت, ولاعلق 
المعطوف عليه دون المعطوف, ولا علئ القسم دون جوابه. ولا علئ حرف دون 
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ما دخل عليه) إلى آخر ما ذكروه وبسطوه من ذلك. إِنّما يريدون بذلك: الجواز 
الأدائي, وهو الذي يحسن في القراءة ويروق في التلاوة. ولا يريدون بذلك: أنه 
حرام أو مكروه. ولاما يُوْنّمء بل أرادوا بذلك: الوقف الاختياري الذي يبتدأ ما 
أنه لا يوقف عليه البتة فإِنّ حيث اضطر القارئ 
إل الوقف علئ شيء من ذلك باعتبار قطع نفس أو نحوه من تعليم أو اختيار جاز 
له الوقف بلا خلاف عند أحدٍ منهم, ثم يعتمد في الابتداء ما تنقدّم [من الود 
إل ]91 ما قبل فيبتدأ به للَهمّ"إلا من يقصد بذلك تحريف المعنئ عن مواضعه 
وخلاف المعنئ الذي أراد الله تعالئ, فإنّهِ والعياذ بالله يحرم عليه ذلك ويجب 
ردعه بحسبه علئ ما تفتضيه الشريعة المطهرة, والثه تعالئ أعلم)؟". 

وساق الجزري التنبيهات إلى أن قال فيها: [ ثامنها ]'»: قد يجيزون الوقف على 
حرف ويجيز آخرون الوقف علئ آخر, ويكون بين الوقفين مراقبة علئ التضاد, 
فإذا وقف علئ أحدهما امتنع الوقف علئ الآخر كمن أجاز الوقف على «إلاريب» 
إن لا يجيزه علئ «فيه 4" والذي يجيزه على فيه » لايجيزه علئ (إلاريب ». 

وكالوقف علئ (مذلذ»'" يراقب الوقف على فما» من قوله: قفا ما 
بَعُوضَة 4". وكالوقف علئ «ماذا» يراقب إمن9». 





بعده, وكذلك لا يريدون بذا 








. من المصدر, وفي المخطوط بياض بقدره يتلوه المقطع: لي‎ )١( 
اللَهم: قول يؤتئ به قبل ما فيه ضعفء فكأئّما يستعان به عل تقويته.‎ )( 


() النشر في القرلمات العشر 551-15٠ 2١‏ 
(4) من المصدر. وفي المخطوط: سايتها. 
(4) البقرة +5 
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يَكْتْتٍ 4» فإ بينه وبين 9كَما عَلُمَهُ الله 16 


بينه وبين «كدأب آل فِزعَؤْنَ 4 مراقبة. 
الله © بسينه وبسين طإوَالرَاسكُون في 


وكالوقف علئ (وقُود التار», 

وكذلك الوقف علئ (وما يعم تأ 
انعنم 4'" مراقبة. 

وكالوقف علئ «محرمة عديهم 4. فَإِنّه يراقب «أربعين سنة 16 

وكذا الوقف علئ «من النادمين» يراقب «إمن أجل ذلك © 

وأو من نه علئ المراقبة في الوقف الإمام الأستاذ أبو الفضل الرازي, أخذه 
من المراقبة في العروض). 

إلى أن قال الجزري: (عاشرها: في الفرق بين الوقف والقطع والسكت. هذه 
العبارات جرت عند كثير من المتقدّمين مراداً بها: الوقف غالباً ولا يريدون بها. 
غير الوقف إِلّا مقيدة, وأئا عند المتأخرين وغيرهم من المحققين فإنّ القطع 
عندهم عبارة عن قطع القراءة رأسً. فهو كالانتهاء. فالقارئ به كالمعرض عن 
القراءة والمنتقل منها إلى حالة أخرئ سوئ القراءة, كالذي يقطع على حزب أو 
ور أو عشر أو في ركع فُهيركع, أو نحو ذلك ممّا يؤذن بانقضاء القراءة والانتقال 
منها إن حالة آخر: بى» وهو الذي يستعاذ بعده للقراءة المستأتفة. ولا يكون إل 
على رأس آية؛ لأنَ رؤوس الآي في نفسها مقاطع)'". 








)١(‏ اليقرة لما 
(1)آل عمران: 213-٠١‏ 





(1) النشر في القرامات المشر 7594-1921 
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إلى أن قال الجزري: (والوقف: عبارة عن قطع الصوت علئ الكلمة زمناً 
يتنفس فيه عا إِمَا بما يلى الحرف الموقوف عليه, أو بما 
قبله كما تقدّم جوازه فى أقسامه الثلاثة لابنية الإعراض. وينبغي البسملة معد 
في فواتح السو كما سيأتي. ويأتي في رؤوس الآي وأوساطهاء ولا يني في 
وسط كلمة ولا فيما اتّصل رسماً كما سيأتى. ولا بد من التتقس معه كما 
سنو ضحه. ١‏ 

والسكت: هو عبارة عن قطع الصوت زمناً هو دون زمن الوقف عادة من غير 
تنفس. وقد اختلفت ألفاظ أنمتنا في التأدية عنه بما يدلٌ علئ طول السكت 
وقصره). 

وساق الجزري عبارات القوم ونحن نذكرها مجرّدة عن النقل؛ وهي: (سكنة 
يسيرة!" لم يكن يسكت علئ السواكن كثيراً سكتة قصيرة, تسكت سكتة 
مختلسة من غير إشباع. تسكت حتّئ ين أنّك قد نسيت ما بعد الحرف. وقفة 
يسيرة, وقفة خفيفة, وقيفة, بسكتة يسيرة, وقفة يسيرة من غير مهلة, سكتاً مقللاً, 
سكتة لطيفة من غير قطع, سكتة خفيفة, سكتة يسيرة. وقال أبو العز: وتقف على 
فص 4. ولق 4: وؤإن4» وقفة يسيرة, سكتة خفيفة من غير قطع شديد. فقد 
اجتمعت ألفاظهم علئ أن السكت زمنه دون زمن الوقف عادة, وهم في مقداره 
بحسب مذاهبهم فى التحقيق والحدر والتوسّط حسيما تحكمه المشافهة. 

وأما تقييدهم بكونه دون تنفس. فقد اختلفت أيضاً في المراد به آراء بعض 
المتأخّرين؛ فقال الحافظ أبو شامة: (الإشارة بقولهم: (دون تسنفس) إلى عدم 





1) في المصدر قبلها قوله: (في السكث علئ الساكن قبل الهمزة). حيث إن ما بعده أحكام له عند من ذكرهم 
الجزري واختزلهم الصف في تقله عن . 
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الإطالة المؤذنة بالإعراض عن القراءة). 
: (قطع الصوت زماناً قليلاً أقصر من زمن إخراج النفس؛ لأنّد 
وجب اليصملةة 

وقال الأستاذ ابن يصخان: (أي دون مهلة. وليس المراد بالتنفس هنا: إخراج 
النفس. بدليل أن القارئ إذا أخرج تفسه مع السكت بدون مهلة لم يمنع من ذلكء 
فدلّ علئ أنّ التنفس هنا بمعنئ المهلة). 

وقال ابن جبارة: («دون تنفس» يحتمل معنيين: 

أحدهما: سكوت يقصد به القصل بين السورتين لا السكوت الذي يقصد به 
القارئ التنفس. 

ويحتمل أن يراد به سكوت دون السكوت لأجل التنفس أي أقصر منه أي 
دونه في المنزلة والقصر. لكن يحتاج إذا حمل الكلام علئ هذا المعنئ أن يعلم 
مقدار السكوت لأجل التنفس حتَّئ يجعل هذا دونه فى القصر). 

قال: (ويعلم ذلك بالعادة وعرف القّاء). 0 

قلت: الصواب حمل (دون) من قولهم: (دون تنفس) أن تكون بمعئئ (غير) 
كما دلت عليه نصوص المتقدّمين وما أجمع عليه أهل الأداء من المحقّقين من أن 
السكت لا يكون إِلّا مع عدم التنفس سواء أقلّ زمنه أم كثر وإن حمله علئ معنئ 
أل خطأ. وإنتّماكان هذا صواباً لوجوه: 

أحدها ما تقدّم من النصّ عن الأعشئ: (تسكت حتّئ يْظنَ أَنّك قد نسيث), 
وهذا صريح في أنّ زمنه أكثر من زمن إخراج النفس وغيره. 

ثانيها؛ قول صاحب (المبهج): (سكتة تؤذن بإسرارها) أي إسرار البسملة ‏ 
والزمن الذي يؤذن بإسرار البسملة أكثر من زمن إخراج النفس بلا نظر. 

شالتها أنه إذا جعل بمعنئ أل فلا بد من تقديره كما قدروه بقولهم: (أقلّ من 
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إخراج النفس) ونحو ذلك. وعدم التقدير أولق. 
رابعها: أنّ تقدير ذلك علئ الوجه المذكور لا يصح؛ 





لأنّ زمن إخراج النفس 
وإن قلّ لا يكون أقل من زمن قليل السكتء والاختبار يُبيّن ذلك. 





خامسها أن التتفس علئ الساكن في نحو «الأرض "١‏ و«الآخرة 16" 
وطقران74". و( مسؤولا14*, ممنوع اتفاقاًكما لا يجوز التنفس علئ الساكن في 
نحو: فإالخالق 4!*, وطالبارئ 7/6, وطؤفرقان 74", و«إمسحورا 14 إذ التنفس في 
وسط [الكلمة]'"'لا يجوز. ولا فرق بين أن يكون بين سكون وحركة؛ أو بين 
حركتين. , 

وأما استدلال ابن بصخان بأنّ القارئ ! نفسه مع السكت بدون مهلة 
أراد مطلق السكت, فإنّه 
يمنع من ذلك إجماعاً؛ إذ لا يجوز التنفس في ئناء الكلم كما قدمناء وإن أراد 
[السكت ]'*" بين السورتين من حيث إِنّكلامه فيه فإنّ ذلك جائز باعتبار أنّ 
أواخر السور في نفسها تمام يجوز القطع عليها والوقف, فلا محذور من التنفس 









60 يونس 39 
(6) الإسراءة 51 
(0) الحشر: 714 

(0)الحشر: 14 
(/) الفرقان: ١‏ 
(ها الإسراء 3ك 
(5) من المصدر وفي المخطوط: الكلم. 

(١٠0)من‏ المصدر وفي المخطوط: سكت. 
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نعم, لا يخرج وجه السكت مع التنفس. فلو تنفس القارئ آخر سورة لصاحب 
السكت أو علئ إعوجا»'" و«مرقدنا»”" لحفص من غير مهلة لم يكن ساكعاً 
ولا واقفا؛ إذ الوقف يشترط فيه التنفس مع المهلة والسكت لا يكون معه تنفس. 
فاعلم ذلك وإن كان لا يفهم من كلام أبى شامة ومن تبعه. 

اخاتمة 1 

الصحيح أنّ السكت مقيّد بالسماع والنقل. فلا يجوز إل فيما صحّت الرواية به 
لمعن مقصود بذاته. وذهب أبن سعدان فيما حكاه عن أبي عمرو. وأبي بكر بن 
مجاهد فيما حكاه عنه أبو الفضل الخزاعي إلى أله جائز في رؤوس الآي مطلقاً 
حالة الوصل لقصد البيان» وحمل بعضهم الحديث الوارد على ذلك, وإذا صح 
حمل ذلك جاز. ولله أعلم). 

قال الجزري في النشر: (وأمًا صفات الحروفء فمنها المجهورة. وضدها 
المهموسة؛ | والمهموسة | عشرة يجمعها قولك: (سكت فحتّه شخص). 

ومنها: الرخوة, وضدّها الشديدة | والشديدة | ثمانية: (أجد قط نكت). 

والمتوسطة بين الشدّة والرخاوة خمسة, يجمعها قولك: (إِنْ عُمر). وأضاف 
بعضّهم إليها: الياء والواو. 

والمهموسة كلها غير التاء, والكاف رخوة. 

والمجهورة الرخوة خمسة: الغين, والضاد. والظاء. والذال المعجمات. والراء 
الرخوة». 








(1) آل عمران: 414, الأعراف: 40. 81 هود:14. إبراهيم: ؟. الكيقد ىله /1-19. 
(1)يس: لان 

(5) النشر في القرامات العشر 21 815-54 

(4 ليست في المصدر. 


فائدة في القراءة ا 1 1 1 ذ ‏ 1 1 1 1 1 4001 


والمجهورة الشديدة سبّة. يجمعها قولك: (طبق أجد). 

ومنها: المستفلة, وضدّها المستعلية وهي سبعة يجمعها قولك: (قظ خص 
ضغط). وهى حروف التفخيم علئ الصواب, وأعلاها الطاء, كما أنَ أسفل 
المستفلة الياء. 

وقيل: حروف التفخيم هي حروف الإطباق, ولاشك أنّها أقواها تقخيماً. وزاد 
مكّي عليها الألف. وهو وَهْم؛ فإنَّ الألف تتبع ما قبلها سلا توصف سترقيق ولا 


ومتها: المنفتحة, وضدّها المنطبقة, والمنطيقة والانطباق من صفات القوة. 
وهى أربعة: الصاد, والضاد, والطاء والظاء. 





ومنها: المصمتة. وضدّها المدلقة, أي المتطرفة, وهي سنّة يجمعها قولك: (فر 
من لب)ء ثلائة من طرف اللسان وثلائة من طرف الشفتين. ولا يوجد كلمة 
رباعية فما فوقها بناؤها من الحروف المصمتة, لثقلها إلا ما ندر من ذلك: عسجد 
وعسطوس. وقيل: إنهما ليسا أصليين, بل ملحقان في كلامهم, وذلك لسهولة هذه 


الحروف, فلذلك ينطق بها سهلة!". 

وحروف الصفير ثلاثة: الصاد والسين والزاي. وهي الحروف الأصلية 
المتقدّمة. 

وحروف القلقلة ويقال ١‏ خمسة: قطب جد. 





وحروف المدّ هي الحروف الجوفية وهي الهوائية. 
و [الحروف]'" الخفيّة, أربعة: الهاء وحروف المدّ. 
وحرفا الاتحراف: اللامء والراء. 


(1) قوله: (ومتها المصمتة وضدها المدلقة... ينطق بها سهلة) ليس في المصدر. 
(1) من المصدر. وفي المخطوط: (حروقنا. 


نذا م 0000000-0-٠00‏ كشكول آل عبد الجبار القطيقي 


وحرفا الغئّة: النون والميم. والحرف المكرر: الراء. وحرف التفشّى: الشسين. 





إثفاقاً. 
والحرف المستطيل: الضاد)”". إل آخر ما قال. ونقلته أنا من (النشر) 
باختصار. 


0 


7-8-5011 النشر في القرلمات العشر‎ )١( 


وم» 
(فائدة) 


[ الحصرية الفهرية ] 


بسم الث الرحذن الرحيم 
قال الشيخ الإمام المقرئ أبو الحسن علي بن عبدالله الغني الحصري2ا!": 


حَيدثُ إنة الخلق في اليْسِرٍ والشسرٍ 
إذا قلت أبياتاً جساناً مسن الشسعرٍ 
ع ا او 
واكئني في ذم نفسي أقولها 
ولا بد مسن نظمي قوافيَ تحتوي 
رأيت الورئ فسي درس علم تزمّدوا 
ولم أرمسم يسسدرون ورشاً قسسراءة 
فالزمت نفسي أن أقول قصيدة 
فيارْبُ عذر للبخيلٍ بماله 
فجِنتُ بها فهرية حصرية 
علئ مائتي بيت تنيف بتسعة 


علن كل حالٍ نحمدٌ الثة بالشكرٍ 
فلا قلتها في وصفٍ وصل ولا هجرٍ 
ولاوصف خِل بالوفاءٍ أو الفدرٍ 
كما فرطت فيما تَقَدُم من عمري 
فسوائة تغني القارئين عن الشقري 
فقلتٌ لعل النظم أحظلئ من النثرٍ 
فكيف لهم أن يسقرؤوا لأبي عفرو 
أبث بها علمي وأجري إلئ الأجرٍ 
وما لبسخيل بالمسائل مسن عذرٍ 
علن كل خاقانية!"" قبلها تزري 
وقد نظمت نظم الجمان علئ النحرٍ 


1) في النشر للجزري في نسخة صحيحة: إن مسف هذه القصيدة اسمه أبو الحسن علي بن عبدالفني الصُصْرِي 
[النشر في الفراءات العشر 47:1]_بالماء والصاد المهملتين قلا تتغظل - 11. [معجم المؤلقين 0 138] 


لهامشش الخطوط). 


(1) يعني: منظومة الإمام أبي مزاحم الخاقاني  .١1‏ (هامش المخطوط). 


يه 


ومساأعطيت بين القصائد حقَها 
تنوب عن الكثب الضخام نقارئٌ 
وفيها مسن الذكر المطهّر جملة 
وأحسين كلام العزب إن كنت مقرياً 
القد بسدّعي مملم القسراءة معشر 
فإِن قيل ماإعرابُ هذا ووزئه 
ثلاث لفغات في «الصراط » ولم يكن 
أعلمٌ في شعري قراءة نافع 
وأذكسر أشسباخي الذيين قسرأتها 
فرت عليه السبغ تسعين ختمة 
ولم يكسفني حسدّئ قرأتُ علئ أبي 
وعبدالعزيز 
أنسمةٍ عسصري كنت أقرأ مدَّةٌ 
فاجلسني في جامع القسيروان عن 
وكسم لي مسن شيخ خليل وإثما 
خذوا عن فمي علم الكتاب بِقوَةٍ 
ولكسن بإخلاص الدعاء فربْما 


بز المقرى ابسن محمد 








(0)قوله. 
والسين. (شرح). (هامش المخطوط). 
(؟) قال الجزري فى () 
على شيخه أبي بكر القُصري تسمين ختمة. كلما 
حسبما أشار إليه يقوله في قصيدته) 











في القولمات العشر ؟: 


كشكول آل عبد الجبار لقطيفي 


ولو كتبت بالمسك عظماً عن الحيرٍ 
وتسهل حفظاً للمقيمين والشقرٍ 
فلات قرها إلا وأنت علن طهر 
وإلا فستخطي حين تقرأ أو تسقري 
وباعهُمٌ في النحو أقصر من شبرٍ 
رأيت طويل الباع يقصر عن فتن 
اليحسنها من لم يقسه علئ ضفر" 
رواية ورش ثُمّ قالون في الأثرٍ 
عليهم فأبدا بالإمام أبي بكر 
بسدأتُ ابن عشر كُمْ أتممث في عشرٍ 
عسليَ بسن حسمدون <سلوليّنا الحبرٍ 
أفسير ابن سفيان وتلميذه البكرٍ 
عليهم ولكنّي اقتصرت علئ الُصري؟1 
شهادته لي بالتقدم في عصري 
ذكسرت درارياً تضيءٌ لمن يسري 
ولا تصلوني عن أياديُ بالشكي 
جُبرث بكم إِني فقير إلى الجسبرٍ 


في (صقر) [ثلاث] [سقط في مصوّرة المخطوط. والظاهر ما أنيتناه] لفات: الصاد والزاء 


لوفد قرأ الأستاذ أبو امسن علي بن عبد الفني الحصري القيرواني القرامات اللسبع 





:قرأغيرها حم أكمل ذلك في مدّة عشر مسنين, 
41 


اختم 





ذكر التعوذ والبسملة 
جَرَى الخلق في وصف التعوذ بينهم 
ولم أقسز بسين السورتين ميسملا 
وحكْتهمٍ فَيهِنَ عندي ضعيفة 
آفإن تفتتح والحرب أوّل سورة 
وإن كنت في غير الفريضة قارياً 
مسدئ الدهر إلا فسي ابتداء (بسراءة) 





ذكر ميم الجماعة 

إذا نقيت ميم الجماعة هسمزة 
وأسكن ل(قالون) وإن تلق ساكناً 
وقيماعداهناهمايسكتانها 
وعندي ل(قالون) روايةٌ ضَمْها 
ولم أز من يقرا بإشباع أحمدا"؟ 
وفي (ملكٍ يوم الدين) ثُمَ الش/* ما 







)١(‏ يريد قول تعالئ:. 


(1) الإشباع: أن تزيد مع الضمّة واوً. ومع الفتححة ألفا. ومع الكسر: 
بعامل. وإذا دخل عليه عامل الرفع قيل له: المرفوع, وكذلك المفتوح إن نصب 


عقروءة, والظاهر ما 





ونص الكتاب''' اختير في غالب الأمرٍ 
سوئ ني بسملث في الأربع الي 
ولكن يقولون المقالة ببالنصرٍ 
هود وبسمل أنت من ذاك في جسِرٍ 
فبسمل ل(قالون) لدئ السّوْرٍ الزْهْرٍ 


التنزيلها بالسيف مسن مرسل النذي 


فاشبع''' ل(وزش) ضمّة الميم في الس 
فضُمْ ل(قالون) و(ورش) عل قسدرٍ 
ذا رويا من (نافع) عن أولي الخبر 
وقد نشسر التخيير عنه ذوو النشر! 
فاذكر في 9إإِيّاك نعيد» ماأدري 
يسخالف عسنه الأصل عن علل تجري 


بعامل قيل له: متصوبء وكذلك المخفوض إن يخفض بعامل قيل له مخفوض - شرح. (هامش المخطوط). 


(؟) النشر المتفرّق. (هامش المخطوط). 


()) هذا أحمد بن صالح المدني. قرأ عليه نافع. يروي إشباع ضمة الدال في فإنعبد» حقّى] يتود منها واوء ويشيع 





الكسرة في الكاف من «مالك يوم الذينٍ» 
المخطوط). 
(د)كنا. 





تنود سنها ياء هذا أوجه في المربية. شرح. (هامشس 


كيد لد واميو هع سوس و ةاتطو بوني جا تحن لور ا عبد الجيار القطيقي 

ذكرُ هاءات الكناية 
صل الهاء مسغ ضضم بوو إذا أتث 

عسلئ إشسسرٍ تسحريك وكن غسير مسغتر211 
وماغ كسسرها صلها بياء إذا أتث 

كذلك واسهعني قلست بذي مجر" 
ولاتصئنتها عند إتيان ساكنٍ 

ولاب عده وائقّ الفوائد بالبشرٍ 
واشمم ورم مالم تقف بعد ضَمَةٍ 

ولااحسسرةٍأو بعد أمسيهما فادرٍ 
وإن تسستصل هساء بفعل جسزمته 

فسمختلس (قالون) في فصيرما كثرٍ 
الدئ (آل عسسمران) وفسسي سورة (الشسا) 

وفي (النور) و(الشورئ) وفي (الثمل) عمن خبرٍ 
وفي سورة (الأعراف) و(الشعراء) قبن 

دللستك فساعلم لست في مجهل قفر 
ووافقه ورش علئ «إيسرضه لكم» 

اندئ كلمات الله في الشكر والكقرٍ 
ذكر حروف المدّ واللين 
إذا الأنف انلمسفتوخ مسا قبلهاأتث 

أو الواو عسن سم أو اليساء عن كس 





غير غافل. (هامش المخطوط). 
(1) الهُجر: الكلام القبيح: وهو بضم الهاء. (هامش المخطوط). 





الحصرية القهريّة . . 


ومن بكدإجح داهن مهيز فمنذها 

معغعتّنة دون الفروج عن القدرٍ 
وئسد لحسرف ساكن جاء يعدها 

وكن من تلاقي الساكنين علئ حذر!" 
وإن يتطرف علد وقكك ساكئنرن 

فقف دون مهناك رأيي بلا فخرٍ 
يمف نين الساكسيي تحور إن 

وقفت وهنا من كلامهم الكرٌ 
وإن تسستقدم ممسمزةٌ نسحو (إآمسنوا »9 

و9أوحي 4'" فامدد ليس مسدّك بالتكرا" 
ولو سهت إلا مواضع أهملت 

لهمعِالُ فيها حوئ علمها مصسدري 





)١(‏ قال الجزري في (النشر) في كلامه علن المدّ ما لنظه: (الثالث: القصر: أن السكون عارض فلا يعتد به. ولأ 
الجمع بين الساكنين مئا يختصٌ بالوف» نحو: (رالقدر» ولالفجر». و| هو | مذهب أبي الحسن علي بن عيد 
الغنني الحصريء قال في قصيدت»: 

وإن يتطرف عند رقفك ساكن 
البيت) [النشر في القرامات المشر :١‏ 578]. (هامشى المخطوط). 

(؟) البقرة 4 

(؟) الأتعام: 41. 

(4) قال في (النشر): (وأمًا الهمزة الساكتة بعد المتحركة, لفير الاستفهام فإ, 









وآمنء وآدم. وآزرء وأوتي وأوتيتم. وأوذواء ومن أصائته, 
وإيمان, وإتياء وإيلاف. وائتٍ إن الهمزة الثائية منهما تبدل في ذلك كلّه حرف مد من بجنس سا قبلها 
فتبدل ألا بعد المفتوحة وواوً بعد المضمومة وياء بعد المكسورة إبدال لازا وأجباً لجميع القراء يس عنهم في 
ذلك اختلاف.... لله تعالى أعلم [النشر في القراءات المشر :١‏ 1540. 


للك كشكول آل عبد الجبار القطيفي 





«بؤاخذكم 4" و9|آلأن 4" مستفهماً به 

وقولك نولا وصف عاد دوي الحشرٍ 
وإن كان قبل الهمزة الحرفٌ ساكناً 

وليس بحرفٍ المدّ فاقرأه ببالقصرٍ 
كسقولك قسسسرآن وماكان مثله 

سسوئ حسرف (سوءات)'" فقد مُدَ عن عذرٍ 
وفي مد (إشيء » ثم (وعين 14 و«ؤسواأةٍ» 


. خلاف جرئ بين الأئئّة فسي صر 


فسقال ناس ف ده متوسط 
وقالأناسش مفرط ويه أقرٍ 
وخسائف في #الموءودة 16" الأصل عندهم 


وفسي واو (سوءات) وفي «موئلاً»" فادر 
تسسسقرّد بسالأصلين ورش كليهها 

ووافسقه قسالون في مسبتها الذكسي 
وإن تسنفصل في أحسرف المسدٌ هسمزة 

فدع لفتئ حلوان مدك واسستجرٍ 





(©) الظاهر أنه ريد ما جاء في قوله تعالن: «سَؤ بك الواردة في الأعراف: 17. أو 9س وْآئهُما» الواردة في 
الأعراف: +21 11 /الاىوقي له 113 

(4) الكهفه جم 

(6) المائدةة امار 

(0 التكويرة م 

(0) الكيف: 08 








وفي افهمز علم غامض إن أردكه 
فزرني وذق حسلواً من الخُلو أو مي 
إذا التقت الم فتوحتان بكلمة 


فسني عن الأخرئ وثق بي وخذ أسري 
حكن ورش الإبسدال فيها وقد حكوا 

خلافاً ولكنًا كما نشستري نشري 
وس هيل ق بو وحتان تمزه 

تسسا هدتها مسا تين مون بسلا بسير 
وخالف فيما قال إفرعون 16 أصله 

وفي الزخرف استدلل بحسن القطا الكدري 
فُسإوِنَ أخرئ الههزتين ولم يحل 

ووافسقه ورش وما الأمسر بالأمرٍ 
وإن تتكسر أخرئ اللتين بعلمةٍ 

وتنضم فاسألتي وكن آمنثا مكري 
يس إنها ورش وقالون فانتفغ 

بسعلمي وميّز بين نفعك والضرٍ 
ولكن قسالوتاً يحول يعده 

علئ الأصل فاتلُ الذكر واثمن من الذعرٍ 


41 البقرة‎ 0١ 


الف كشكول آل عبد الجبار القطيفي 





ولاخلف فسي الأولن مسن الأصل كله 
لشن ضفتني علماً لقد ضفت من يُقري 
ولم أفرَ إلا مسثل ورش أو «إاشهدوا !2 
لقسالون شسسسة الله لي بسالتقئ أزري 
ولا بس مسن إبسدالنا فسي (أئسكة 06 


فصهوك إن الجساهلين لفسي سكير 
ذكر الهمزتين من كلمتين 
وإن كانتا مسن ككلمتين وجاءتا 

يعسسر”" أو بالضم والأمسر كالأمرٍ 


فإبدالك الأخرئ لورش قياسُه 

وت سحقيقك الأولئ له أبة الدهسير 
وتسهيك الأولئ نقالون أصكه 

وتحقيقك الأخرئ لقد فهت بالدرٌ 
وإن جساءنا بالفتّح فالأمر واحدٌ 

سوئ حسذفتا الأولئ لقسالون كالبصري 
وفي الهسهزة الأول التي الواو قبلها 

أو الياء سر عنده غسير ذا السسِويٌ 

)آل عمران: 34 


() الأنيياء كلا 
(6)كذاء وهو مخل بالوزن, والظاهر أنّها: يكسرة, مع عدم تتويتها. 





يسسهل بدلا وتتدهم النسي 

ت قتمها فيه وذلك فوهالميٌ 
ولم يأتٍ إلاافي ثللاثة أحسرفر 

وله في الدر الذي فقسلته ذَرَي 


فمنهنَ حرف!!! وسط سورة (يوسف) 


وحسرفان في (الأحزاب) فاربح بلا تجرٍ 
وأص لها فيا عسداناك واحسدٌ 
وفيه وجوه قاعتبرهن بالفكرٍ 
إذا انسضئت الأخسرئ أو انكسرت فقل 
مُسؤهلة فانطق ولو كنت قي طهر 
وإن تننفتج تبدل علئ كل حال 
وقسد حسقق الأول وطساب جسنئ الشسعرٍ 
ذكرٌ فاء الفعل 
وإن تسنفتح في موضع [الفاء]!'" هسمزة 
ومن قبلها ضضم وحد الحجا يفري 
فاب ول لزورش) ُخْحقق لفيره 
وانمم بقربي تغرف العملم من تهرٍ 
فإن تتتحرك ههزة بعد ساكنٍ 
وئيس بحرف المدّ من كلمتي ذكري 





() يوسف: 01-04 


(1) في المخطوط: الهاء.. 


م ام-0 ...0000-00-00 كشكول آل عيد الجيار القطيفي 


فيبعها وحصركه بتتحريكها وزد 

من الشكر للهولئ يزدك من السقري 
وإِنّ لام تسعريف أتت قبها جسرت 

عدن الأصسل والتئوين حرف فقس وادرٍ 
ال(ورشك) والوجهان فسي هاء سكستةٍ 

تسصحتك عسن ود ول نصح عسن فهر 
وحككك فسي «الآن 04" شقل وفي «إردا» 

وفي فعسااً الأولن 4 نقالون 
والمسسصري ولكسن قرا قالون (لأولئ)' 

بههزةٍ مسكنة والعلم يكنز ككالرْئْرٍ 
إذا وقهت فاء من القعل همزة 


فأبسدل لورض دون (قالون) عن أمسرٍ 
وإن وقسعت عسيثا ولاماهفزتها 

الإورش) و(قسالون) يعضب قم يبري 
ولكسسن روئ في (البسسير) و(الذيب) 

و(رشنا) وفي (بيس) تسرك الهمز عن مادق بسر 





(؟) من «الأولئ» في الآية السايقة. وهي قراءة مفادها أن (ال) التعريف إذا وليتها همزة وتقلت حركة الهمزة إليها 
كما في (الأولن) وقصد الابتداء علئ مذهب الناقل؛ نه جعلت اللام هي حرف التعريف. واعتد بالمارض 
حركة اللام بعد النقل -حذفت همزة للوصل وقيل: الأولن). أنطر:. في القراءات العشر 5: 415.418 





الحصرية الفهريّة . - ووامجضيا دحوو وله لايجالا ء معد موحد مد مم مو ععسا ديج 10 


و(زبيس) فلم يقرأهُ بالهمز (نافعغ) 

إذاكان نعناً وهو في موضع وثرٍ 
وشده(رأيً) بعدإبدل هسعزة 

فتاه (ابن مين) وهو (قالون) ذو الصبرٍ 
وحقق (ورش) ما تصرّف منن أوئ 

رأ فيه قترك الهمز يثقل كالوزرٍ 
ولاضخف فاسيإيدل ههزة آدم 

وأمل'ثشلها فاسمع ولاتكُ ذا وقرٍ 
ولا تنسسسهمزن مهسا كسانت الواو أصسله 

كقولك في الإنسان إيُسوفون بالظرٍ 31746 
ومسذي مجاري كل ساكنةٍأتت 

فخذ كامي واسستغفنٍ إن كنت ذا فشر 


ذكر دال (قد) وذال (إذ) 
وذال (/)أضهر لسئة أحرفيٍ 

كما أظهرت سر الدجئ طلعةٌ البدني 
لجهيم ودال كم سينٍ وبسعدها 

خلاث المسفيريات!' فافهم عن الفهري 


١‏ الدهرد/ا. 
(1)-الصاد. والسين؛ والزاي.(7١).‏ (هامش المخطوط). 
ب - ويقال في الزاي: زاء بالمد -وزقّ .بالكسر والتشديد ‏ وهذه الثلائة الأحرف هي الأ. 
من أسلة اللسان وهو مستدقه [الصحاح 1778:5 (أسل)] النشر [النشر في القرامات المشر 
(هامش المخطوط). 















عم دري ا ا ا تنا كشكول آل عبد الجبار القطيقي 


وكسن مدغماً فسي القلاء والضاد دال (قد) 

لإورش) و(قالونٌ) عسلئ أصله يجري 
وعسدد الصفيريات تظهر ذَالُ (إذ) 

وأحرف (جسدت) ضاع!!" مسن في بالقطرٍ 
ذكر لامي (هل) و(بل) 
وتسظهر لاما (هل) و(بسل) عند أحرفٍ 

شمانية تملا بمثل الظبا الحُضرٍ 
فتء وثساءكُمَ طاء وضادها 

وظاء وزاي يشبه الظضاء في الجهرٍ 


ونون وسين تم عدي فاحصبه 


ومساتم في يسومين فادرسه فسي شهرٍ 
ذكر تاء التأنيث 
وإن سكسنت في الوصل تساء مؤنث 

كقولك قامت زينب ربّسة الجدرٍ 
افقد أظهراها عند أول (شابت) و(جمل)!" 

وإسهعدي) ئة(زيد) وإصتبري) 
وأظسهر عند الظاء (قالون) وحده لقه 

ضحت أزهارٌ علمي بلا فر 








رت رأئحته. مختار الصحاح: 0 (ضوح). 


ذكر حروف أخر 
وتظهر عند الثاء دال ومن يرد 

فشؤمن فمي برقا يشير ويستشري 
وأقا «لبثتم "١6‏ أو فإلبتت 14" فمظهر 

و#أورثشتموها»'" فادرٍ وافهم عن السدري 
وعدت (بربي) مظهر ونبذتها 

ف_وّد وانستفع لا مسّك اله بسالضرٍ 
وأظهر (ورش) هاء «إيلهث 14 وأدغمت 

لإقالون) فسارتع فسي جداء نقي الخضرٍ 
وأظهر باء «اركب 14" و(قالون) مُذَمِمٌ 

وباء إيعذب من يشاء 76" فيح!" غمري/2 
وإن تأت" فاء بهد باءجزمتها 


فقد أظهراها واتلُ في الصوم والفطرٍ 





() الأعراف: 17 
(4) الأعراف: 2195 


(ما هرت 1ل 
(1) البقرة: 184 آل عمران: 114 
97 يكسر الميم والحاء المهملة من (المحٌ). وهو غرف الماء من قواليبه إل الإناء [أنظر: الصحاح :١‏ 708-(متح)]. 
(هامش المخطوط). 
() والغمر: الماء الكثير [الصحاح 758:١‏ (غمر)]. (هامش المخطوط). 
(1) الظاهر أن حق المعن: 
وإن تنأت قاء قبل بامٍ جزمتها 
إلى آخره. فتأمّل. (هامش المخطوط). 


ا اندم ومع حا ونم مادم نجسل ستو رسيو تايل 


كما أظهرا #يخسف »77 بهم حبذا الرئ 

إلى العلم من طلايه الشعث والقيرٍ 
ذكر الذون الساكنة والتنوين 
وفسي النسسون والتستوين عسندي مسسائل 

بما يتتلي فوق السماكين والنسرٍ 
إذ لقفتيتها أحرف الخلق أفلهرت 

كسقولك من نحل وقسولك مسن خمرٍ 
وفي الميم قم الواو والياء أدغمت 

نسفنتها واستض عن نًة انقفر 
وفيالراء كم اللام من غير غئة 

مه نير اصن في خاي سعايو 
ومسا ي تيز لاذنفام بناؤه 

فلا بد مسنإظهاره فيه للعذرٍ 
وتقبٍ عن الباء ميماً ب فية 

كقولك إثبات العضيرة عن بكر 
وت خف لدئ باقي الح روف بفنةٍ 

فسوّد واستمح عذباً ولو كان من صخر 
وحككك فسي التنوين والنسون واحد 

نعمت بِسرَيًا الررف مهضومة الخصرٍ 


التسل: 6غ 


ذكر الرُوم والإشمام 
يسرئ زومنا واشعمي تصمع صوته 
وإشممنا مثل الإشارة بالشفرٍ 
لإورش) وقد يقرا ل(إقالون) مثله 
حكئ ذاك بعص المقرثين ذوي السَبْرٍ 
واشمم ورم فيا تسحرك لازمأ 
وليس بمقتوح وقف نغخصير مسضيطرٍ 
ومن ض ميم الجمع أسكن واقفاً 
فإيّاك أن يفريك بالجهلٍ مسن يفري 
ذكر الإمالة بين اللفظتين والفتح 
إبساةزويق فاليا فين نهدو 
سوئ الهساء من طسه وبالفتح في الفرٌ 
قرا بين لفظيه «إرائ "١4‏ و«ؤترئ»'" مهأ 
وتبرا وما أدراك ماليسلة القسدرٍ 9١»‏ 
ولا ذكرئ 14" و«إبشرئ 4'" و(النصارئ 16" ونحوه 
وف كم فويالأفعال فساعرفه بالحزرٍ"" 


١‏ الأنمامن الا 





خم اومس سدامه ع + لج شط نه دوع متش اماماي مدا 37331 عبد الجبار القطيفي 


وإن تلق جر الراء في الوصل ساكنٍ 

ففتخم وكن من حلية العلم في الصدر 
وأن نونشراءًٌ ك قولك في قزى 

محصنة4'" ناهيك في سورةالحشرٍ 
افتقتذينها في موضع النصب رأيِيا 

وترقيقها قي موضع الرفع والجرٌ 
لفاس فشي فيه فو كل 

والذي بدأت به المختار في نحونا البصري 
وإن حسرف راء قبها ألف جسرئ 

أمال ولم يستئن حرفا من الذكسرٍ 
كاؤهار»”" ولجتَارين6'" و«النار»!" فاجتهد 


فيسا ف إئي جنت من نك بالئزي 





وكان يميل «#الكافرين 4 إذا أقنوا 
بياء'" ويسغزو جيشهم دامي الطفرٍ 
وأمسا رؤوس الآي فسي مثل (إوالضسحنئ 9/4 


فإ أمسلتاهنٌ فيماروئ المهري 





وطؤخم»"" تَُالهاء والياء بعدها 
قرت له بالفتح في أكثر الضْرٍ 
و(قالون) يقرا الباب بالفتح لم يهل 
سوئ حرف «إهار 4"" قُكَ ربي غدا أسري 
ووافق في «التوراة "١4‏ و(رشاً) فسخذ وزد 
ولا تسجهلنٌ فالجهل بالمرء قد يسزري 
ذكر الراءات 
وف_والراء أصل بعد ذلك عامض 
تديقٌ معانيه من الكهل والفِرٌ 
هق أصضلها تقديمها مير أنتها 


يرققها (ورش) مع الياء والكسرٍ 
إذا كسسسرة أو أًكقها" قفبلهاأتت 

قرت بترقيق وأنت على البرٍ 
وإن كان بين الراء والحرف ساكن 

وليس بسستعلٍ فرقق بلا فسترٍ 
كط ذكر 4!* وف بكر 4" غير كبر 4" فإئهم 

حكواعلة في مخرج الباء من فإكبرٍ» 





(4) أي الياء.أنظر: لتبصرة في القراءات: 14١‏ 
(0) آل عمرا, 








ب ونه افا و بيه كشكول آل عبد الجيار القطيفي 


و«إعشرون4" أيضاً فكُّموها لعلة 

فسلني أجب واخطب عروساً بلا مهرٍ 
قد جقهها مفتوحة مير أحرف 

أدن عليها أو أنش ولاأكقري 
إذا لقفيت مستعلياً أو تقررت 

فَفتُم دك الأمر فيها بلا مسر 
وفي (إحصرت 4'" خُلف لدئ الوقف بيتهم 

وفي 9إرَم16" التلخيم في نض والفجري 
وحكيك في «إحيران 4!!' تفخيمه وفسي 

«#عشيرتكم 14" في قصة الفزو'" والنفر 
وإن حرف إطباق تقدّم ساكتاً 

ومن قبله كسر ففخم مسدئ الدهر!"! 





نة دل في هامشى المخطوط, وفي المخطوط: المز. 

(1) إذا تقدّم الراء كيف كانت مضمومة أو دة أوساكنة -أحد حروف (زد سوف تذئب مُم) , وهي أحد عشر 
حرفا إن لراء مفخمة, مثال الزلي (إوزر أخرئ 4 [الإسراء: .]٠©‏ والدال المهملة لإسدراراً» [الأنعام: 1], 
«إسسراتسيل 6 [البقرة: 16٠‏ والراو (إغغوراً6 [انساء: 57]. والنا. (إفرارا 4 [الكهف: 
«تسرجسي » [الأحسزاب: 1١‏ والذال إذرني » [السدئر: ,]١١‏ والدون (إنسرئ 6 [البقرة 
«برازقين» [الحجر: 17٠‏ والشاء (كثرتكم » [) 1 













َي حروف حلق أو قاف أوكاف. وهذء الحروف أقرب إل خارج الفم من الراء فالتغخيم فيها رأيه. شرح. 
الهامش السخطوط). 





وإن كان مسن (زد سسوف تذنب ثُمْ) وال 

ذي قبله من أحرف الحلق في كسر 
أو الكسساف والتفخيم عنديَ حكمها 

كن يقتا أذكئ ذكاء من الجم 
وفكم أيضا فإوزر أخرئ 14" لعلَةٍ 

و« ذكرك 4" إِنَ الآي في نسق يجري 
ورقق «إسرافا 14" و«إإسرافنا 14" معأ 

وفي راء فإإجرامي 4 خلاف فخذ وفري 
وإن وقع التنوين في الراء فُكْمت 

كؤذكرا 4" فزد علماً لعلك أن قري 
ونه نوإصهراً» رققوه لهائه 

ولولا اخستصار القسول عسللت مسا أدري 
ومههلاي غغ باكسر او تاولا 

فلا هاف فيها بين زيد ولا عمرو 
وإن لايكن ياه ولا الكسسر قسسبلها 

ففَكُمٍ سوئ ما قبل قولك كلإالقصر» 


١‏ الأتمان ككل 
(1) الشرح: 4 
60 النساء: +. 
(4) آل عمران: /1141. 





اب بد ارشع مضي و م ووو وا 2 كشكول آل عبد الجبار القطيفي 


وإن سكنت والياء بعدُ كزمريم»!" 

فرتق وخطىئ من يمه بالقهر 
ومسن ذكر النفخيم في مثل «إشسرعة 914 

فجاهده إن الشر يدفع بالشرا" 
وإن لقيت مستعلياً نحو «إفرقة 14 

ففكم ورقق راء «إفرق 14" بلازجرٍ 
ولا تقرّرأة #المرء» إلارقيقة 

كذا سورة الأنفال'' أو قصة السحر" 
وم الم اضف يق فهو مقفيق 

تاقل فقد سهلت من أصلها الور 
ومانت بسالترقيق واصكئه فقف 

عمسسايه بسسه لا حاسم للسطاء قسي القسطار 
ووقكك بالإشمام والروم عندنا 


كقوصك هذا قول من ليس بالقمرٍ 





(1)المائدة44. 

(6) قال لقمان م لابنه موصي ديا بتي كذب من قال إن لشي يدفع بالشي؛ قن الدار لا تطفا بالدار»,أأظر: يحار 
الأنوار 2 317/451 

(4) الثوية: 1535 





ذكر اللامات 

إذااجساء سرف ساكن مطبق معاً 

وقد فتهت أو فض غةاللام فوالأثرٍ 
ف شاتم وم هات فتح النشاء قيلها 

أوالشضاد فاالتفخيمٍ فيهايلاحخصرٍ 
ونقنم سعالتشسديد والضم رفعت 

وقفيهام عالفتح اختلاف كسذاأدري 
وإن سكتت مابين صصمادين فسخمت 

كسسذا سسورة الرحسمن!'' أو سورة الحجرا" 
وفي (اختلطت) و( اغلظ عليهم "١4‏ و9 أخلصوا 4 

وفي وإخلطوا 6" خلف شرمتاه في السفرٍ 
وفي وإظلموا »7 أبضاً كما في وإشلاثة 916 

والعسسي تر قيق قسسرأت عتسلى الخسير 
يي م لل ال 

أو القصم ف خمتاه سسيخان ذي القفرٍ 


()الرحفن: ١‏ 
(؟)الحجرة 40 
6١‏ التوية؛ جل 





نين لسع هي وض وسو مخ موف عع عل دصت كشكول آل عبد الجبار القطيفي 


لإورش) وأقالون) وتغيرهنا مما 
وهمذا جنا لم لم فاقطفه كالزهر"9 
ومهاتقعم فتوحة طرقفاًفقف 
عايها بترفيق سقيت حيا القفطرٍ 
ذكر فرش الحروف 
ودونك في فرش الح روف مسائلا 
ات سيوّتك رار الخد مس خضودة الستدر 
فراؤومو»' قالون و(قسهو »ا مسكتاً 
وإلهسو)وؤكعمَه و" وارق إلى العفرٍ 
وقس ومسي" إسكائاً ملن (هو) بالحجا 
فاإِن الحجا أمضىئ من البيض والسمر 
وت قرا من الياءات سيعا سواكتاً 
سأسبها مسستققرا حاب الذي 
فمنهن ييا ؤإوليؤمنوا بي" و(أخوتي»!" 
وؤم حياي)'" والوجهان فيها عسن المسصر 


)١(‏ العجز غير موزون إلا بقطع همزة (فاقطفد). وهو ضرورة. 





لاقم ل 





الحصرية القهريّة 





و(أجري»' وؤلي فيها4'"' و«أجري»'" وؤمن معي»1 

وشسنتان (أوزعني»؛” لدئ طالب الشكرٍ 
ومنها ووإن لم يؤمنوا لي6!" وقليها 

رجسسعت (إلئ ربي4!" سقئ رحمة قبري 
وفوياءؤربيع نه خلف رويته 

عزن المقرئ المسروي بغطر الحجا قطرى 
وي قرز ؤش ها" حيث جاء بههمزة 

وياء«البيوت4!' الدهرّ تقرأ بالكسرٍ 
وي قرا حرفاً خقن-سسة باتختلاسها 

قفطرت حوخيٌ هن فقراخك والوكرٍ 
ونعتا'' ج ميعاًفيلمكانين كمّؤلا 

تكعدوا4!"" و«أمسن لا يهدُي4' لها بحري 


0 يونس 7/1 
)طبه 

(0) يوئس: 11. 
(4) الأنبياء: 1 





.16 البقرة: 144 النساء:‎ )٠١( 
(00)التساء م6‎ 
1864 (01)التساء:‎ 

007 يونس وك 


لفن وبا طعي جلا ا وا وو و د فزق ال عي انيار #تلوين 


وأجري لدى (يس) في قوله (إبخبٍ 

لصون فيسقيا لروض الحجا النضرٍ 
وي قراؤهما نتم" يوزن(أأنْتمُ»" 

ولدخل مدأ فاحصرائلملمومن يدر 
و(ورش) مقن فيها علن أصله معا 


فس و واشستر العلياء غغالية السعرٍ 
وي قرا بالهمز فالنسيء4! وإقربة)! 


ويقرا بأقفبار عن الروج واهمملبا 

المريمو من نادى وليداًمنالحجرٍ 
وت وؤلب تطع»" سم (وليتمتهوا»”" 

وك وَؤلي اضوا4" سئٌن الام للأمر 
وب قرابهمز (اللاني6 فافهم فإن يكن 

عيؤك دَاكهُ فساأل لله أن يبري 





(4) التوية: 5 
(0) التوية: 44 





وي قرا «أو آأباإنا الأولون4" في 
الممسابين بالإسكان سسسكنى يسطب بكري 
ويظهر عك الواو تبيين نوتها 
ويمدغمها (ورش) فسديتك ممن حل 
ذكر الزوائد 
زوائكُ (ورش) أربسسعون وسسسبعة 
ووافقه (قالون) في أكثر الشطر 
تمان وعش_وّئمأفره نفسه 
بتثتتين صا الله فاك من العقرٍ 
فواحدة في غافر قبل «إأهدكم 4 
وثانية في الكهفا" في قصة الثمري 
ووافكه في آل عمران كوْفي 
أواخر همود حيث يوعد بالحشرٍ 
وفسسي سسورة الإسراء والكهف بعدها 
وطه وفيالشورئ وفي الثمل يساذخري 


وفي قاف في الوسطئ وفي «اقتربت 14 لدئ 
ثمانٍ وفي «والفجر » في قوله لإيسري 06 
)١(‏ الصافات: 317 
()غافرت 0 
(6)الكيف 1 
(4)القمرة ١‏ 


(0) الشرح: 3 
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وؤاكرمن»!" سبحانه وأماننٍ 04#" 
ومازاده (ورش) فإبك قد تدري 
علامتهن المسذف فسي وقسف قارئ 
عليهمٌ والإثبات في وصل ذي حدر 
فت به قسيل الممات ويهده 
وحصط به الأوزار ربَيّ عن لسهري 
وب كر صلة الله وم سلامه 
علنئأمد المختار في محكم الذكرٍ 
وأزواجه والآل والمصحب جسملة 
هم السادةٌ الأخيار والعقة الطهر!" 
تمت (الحصرية القهرية) بعون ذي القوّة الأزئيّة, والحمدٌُلله رب العسالمين, 
وصلَن الله علئ محمّد وآله الطاهرين. 
فرغ من نقلها لنفسه الأقلّ على بن عبدالجبّار في )١7(‏ جمادئ [الآخرة]!" 
اسنة 145اه. 


6 القجرد‎ ١0 

() الفجر: 11 
() في البيت إقواء. 
(4) في المخطوط: الثانية.. 





مه 
(فائدة) 


[ أرجوزة اندرر اللوامع في القراءات ] 


بسم اناو الرحذن الرحيم 


الحهيرٌ لله الذي أورئسنا 
سقيته بالدرر اللوامع) 
عا الذي روئ أبو سعيوٍ 
رئيس أهل مصر في الدراية 
والعسالم الصدر المعلم العلم 
اسسسيس سم قم بيهم 
بين ماجاءمناختلاف 
وربماأطلقت فويالأحكام 
سلكت في ذاك طريق الدانسي 
حسبت ماقرات بالجميع 
المقرك المسيفو القصيح 
أوردت ما أمكنني من الحججخ 
وم عنا5أهرَُ باتتقصير 


كك تبه وملكمه ع لمن" 
في أصل مقر الإمام نافع 
غير م فخر ولا مهاو 
عثان (ورش) عالم النجويدٍ 
والضيط والإتقان في الرواية 
عيسئ بن مينا وهو (قالون) الأصمْ 
ودان بساتقوئ قران دينة 
بينهف هن أوائتلاف 
اما شط فيه مر الإهام 
إذك ان ذا حسفظ وذا إتقانٍ 
عن ابن حمدون وابي الربيع 
ذي الس ل المهدَم الصحيح 
متا يكام في طلابه حجخ 


شع ؤوتكك فاصر يحرمر 


(1)إلن أن قال الناظم يعد (١11)بيتاً‏ -17.(هامش المخطوط). 


نا مو مجه مط 


وأسأل الله تسسعائى العقصمة 
القول في التعوؤذ المسختارٍ 
إلى أن قال: 
الول قي استعمال لفظ البسملة 
إلى أن قال: 
القسول فسي هماء ضمير الواحدٍ 
و ميو يان مين لصبيير 
الهاء إن توسطت حسركتين 
وماء هذه كهء المضمر 
واقصز لإقالون) «إيؤوده'" مها 
ؤنوله 6" وؤصه 4" وَبِثْبِهِ 916 
رعساية لأصله في أصبلها 
وصل ب9إطه » الهاله من (إيأته 76 





())السسامن 16 
(ه)التساء 006 
() النور 





(/) الأعراف: 111 
(4) التمل: 58 
)طم ولد 
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في القول والفعل وتلك النعمة 
وحكمه قي الجبهر والإسسرارٍ 


والسكت والمختار عند النقَلَة 


والغلف في قصر ومذ زائر 
الااي ة لي السشكما 
فووصلها قيل مهحزك حرا" 
ولإنؤته»'" منها الثلاث جمعا 
و«أرجه 74" المرفان مغ فإفالقه 14 
فقي دخون جازم تقعلها 
على خلاف فيه عن رواته 


ا (الطور: 011 





أرجوزة الدرر اللوامع في القراءات . 


اقنافع يقصر «إيرضه 6" إقضئ 174 
ولم يكن يسراه في هاء فإيرّه 74 


لفقدعينه ولامه ققد 





() البقرة: 3189 
() البلده/ا. 


لم 


ليك الشم وللذي مضيئن 
ملغضكهوجزمهإذغيّره 


ناب له الوصل منتاتٍ مافقلٌ 


مصادر التحقيق 
١القرآن‏ الكريم 
١‏ -نهج البلاقة: أمير المؤمنين 8ة (الإمام على بن أبى طالب 24ت ١4ه)‏ 
جمع: الشريف الرضي (محتد بن الحسن ت 01 6ه) ضبط النصٌ: الدكتور 
صبحي الصالح (قم: الهجرة 116ه). 
حرف الهمزة 
؟-الاحتجاج: الطبرسى (أبو منصور أحمد بن على بن أبى طالب ق:1) 
تحقيق: إبراهيم البهادري, محمّد هادي به (إيران: أتشارات أسوة '617١ه)‏ ط .١‏ 
؛-اقتيار معرفة الرجال: (رجال الكشّي): الطوسي (محمّد بسن الحسن.ءت 
ه) تحقيق: مهدي الزجائي (قم: مؤسّسة آل البيت لظ لإحياء التعراث 
اه). 
ه-أساس البلاغة: الزمخشري (جار الله أبي القاسم محمود بن عمره 
ت 078هء بيروت: دار الفكر للطباعة والنشر. 497 ١ه).‏ 
+-إقبال الأعمال (الإقبال بالأعمال الحسنة): ابن طاووس (رضي الدين علي بن 
موسئ بن جعفر.ت 174ه) طهران: دار الكتب الإسلامية, طبعة حجرية. . 
!-الألفية في الصلاة اليومية: الشهيد الأوّل (محمّد بن مكّي العاملي» 
ات 8/اه) تحقيق: محمّد عسيران (إيران: مطبعة نمونة غ٠4‏ ١ه)ط .١‏ 
8-الأمالي: الصدوق (أبو جعفر محمّد بن علي بن الحسين القمّيء ت ١8]ه)‏ 
قم, تحقيق: قسم الدراسات الإسلامية مؤسّسة البعئة ١1411‏ هط .١‏ 


لكا 1 1 1 ا القطيفي 
؟-الأمالي: اللوسي (محمّد بن الحسنء.ت ١1غه)‏ قم, تحقيق: قسم 
الدراسات الإسلامية, مؤسّسة البعثة 4١5‏ ١ه‏ ط .١‏ 
٠-الإنصاف‏ في مسائل الخلاف: الأنباري (أبو البركات عبد الله بن محمّد بن 
عبد الله بن مصعب كمال الدين الأنباري . ت 087ه) تحقيق : محبي الدين 
عبد الحميد (مصر: المكتبة التجاريّة 15371م) طغ . 0 
١١-الأنوار‏ النعمانيّة: الجزائري (نعمة الله الموسوي.ت 1١١١ه)‏ تبرير 
جاب. 


ركة 





حرف الباء 
؟ بحا الأنوار: المجلسي (محمّد باقر بن محمد تقي.ت ١11١ه)‏ (بيروث: 
مؤسّسة الوقاء 1607١ه)‏ ط 8ش 5 
1-بصائر الدرجات: الصمّار (أبو جعفر محمّد بن الحسن بن فرّوخ القحمي. 
ت 140ه) تحقيق: الميرزا محسن التبريزي (قسم: منشورات مكتية آية لله 
المرعشي النجفي ٠4‏ 16١ه)‏ ط .١‏ 
حرف التاء 
١4‏ تأويل الآيات الظاهرة: الإسترآبادي (شرف الدين علي الحسيني الغروي, 
«ق: )٠١‏ قم؛ مؤسّسة النشر الإسلامي التابعة لجماعة المدرّسين 5+ 4 ١ه‏ ط ١‏ 
6 تفسير البيضاوي: (أبو سعيد عبد الله بن عمر الشيرازيء ت اؤلام) 
بيروت: دار الكتب العلميّة 6+ 5 ١ه‏ ط ١‏ 
١١‏ -التبيان في آداب حملة القرآن: النوري (أبو زكريا يحيئ بن شرف» 
ات 11ه) حققه وعلق عليه: محمد الحجار, (بيروت: دار اين حزم 216117 / 
كحكخلم)ط 14. 


مصادر التحقيق 0# ممع 





-القبيان في تفسير القرآن: الطوسي (أبو جعفر محمّد بن الحسنءت 470ه) 
تقديم: آقا بزرك الطهراني (بيروت: دار إحياء التراث العربي). 

التقسير الصافي: الكاشاني (محمّد بن مرتشئ بن محمودء ت اكناه) 
تصحيح وتعليق: حسين الأعلمي (طهران: مكتية الصدر 418١ه)‏ ط 5 

-تفسير العيّاشي: (محمّد بن مسعود السلمي. ت ١؟]ه)‏ تصحيح وتعليق: 
السيّد هاشم الرسولي المحلاتي (بيروت: مؤسّسة الأعلمي للمطبوعات 
الؤاماط 00 1 ١‏ 

٠‏ تفسير فرات الكوفي: الكوفي (أبو القاسم فرات بن إبراهيم بن فرات «ممن 
أعلام الغيبة الصغريئ») تحقيق: محمّد الكاظم (طهران: مؤسّسة الطبع والنشسر 
التابعة لوزارة الثقافة والإرشاد الإسلامي. ١٠4١ه)ط .١‏ 

١-تفسير‏ الققي: (أبو الحسن على بن إبرأهيم»ت بعد ٠‏ لاه) صحّحه وعلّق 
عليه: طيب الموسوي الجزائري (بيروت: دار السرور ١161ه)‏ ط .١‏ 

التفسير الكبير: الرازي (فخر الدين محمّد بن عمر بن الحسينءت 14 ١7ه)‏ 
(بيروت: دار الكتب العلمية ١11١ه)‏ ط .١‏ 

3١‏ تهذيب الأحكام: الطوسى (محمّد بن الحسنءءت ٠47ه)‏ تحقيق: حسن 
الخرسأن (بيروت#دأرالأشواء) 1 

١4‏ التوحيد: الصدوق (أبو جعفر محمّد بن علي القمّى.ت ١!ه)‏ تصحيح: 
هاشم الحسيني الطهراني (قم: مؤسسة النشر الإسلامي التابعة لجماعة المدرّ سين 
14ه) طاء 

0 توحيد المفضل: (إملاء الامام أبي عبدالثه الصادق 4# على المفضل بن عمر 
الجعفي) تعليق: كاظم المظثّر (السيهات: منشورات مكتية أحمد عيسئ الزواد 
هط 
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3 ب الكمال في أسماء الرجال: (أبِي الحجاج يوسف المزيء.ت 17/اه) 
تحقيق وتعليق: د. بشار عواد معروف (بيروت: مؤسّسة الرسالة 6١5١ه)ط‏ 4. 
حرف الجيم 

1-جامع المقاصد: الكركى (على بن الحسين» ت ٠14ه)‏ تحقيق ونشر: 
مؤسسة آل البيت بذ لإحياء التراث (قم: 1614١ه)‏ ط ؟. 

8 جمال القرّاء وكمال الإقراء: (السخاوي). 

-جمهرة الأمثال: العسكري (أبو هلال الحسن بن عيد الله ين سهل. ت بعد 
عام 156ه) (بيروت: دار الكتب العلميّة 04 4١ه)‏ ط .١‏ 

٠”-جمهرة‏ اللغة: أبن دريد (أبو بكر سحمّد بن الحسن الأزدي البصري, 
ت ١7ه)‏ بيروت: دار صادر. 

١؟-جوامع‏ الجامع: الطبرسي (أبو علي الفضل بن الحسنء ت ./06ه) تحقيق: 
د. أبو القاسم كرجي (قم: مؤسسة النشر الإسلامي التابعة لجماعة المدرسين). 








موق قد 
١‏ -الحاوي للفتاوي: السيوطي (جلال الدين عبد الرحمن؛ ت ١١1ه)‏ بيروت: 
دار الكتب العلمية. 
حرف الخاء 


خزانة الأدب ولب لباب نسان العرب: البغدادي (عيد القادر بن عسمرء. 
ت 517 ١٠ه)‏ (بيروت: دار صادر) ط .١‏ 

4 الخصال: الصدوق (محمّد بن علي المي ات اذكام) تصحيح وتعليق: 
علي أكبر الغقّاريء (قم: مؤْسّسة النشر الإسلامي الشابعة لجماعة المدرّسين 
1 6اماط 1 


حرف الدال 
٠‏ الّعوات (سئوة الحزين وتحفة العليل) الراوندي: (قطب الدين أبي الحسن 
سعيد بن هبة الله ت 01/7ه). 
حرف الذال 
ذكرى الشيعة: الشهيد (أبو عبد الله محمّد بن مكّى العاملي. ت 87/اه) 
تحقيق: مؤسسة آل البيت لف لإحياء التراث (قم, 1615١ه)‏ ط .١‏ . 
حرف الراء 
7 -رجال النجاشي: (أبو السّاس أحمد بن علي. ت 6٠‏ 4ه) تحقيق: 
موسئ الزنجاني, (قم: مؤسّسة النشسر الإسلامي الشابعة لجماعة المدرّسين 
هط 0 1 
8 رسائل الشريف المرتضئ؛: (أبوالقاسم على بن الحسينء ت 416ه) إعداد: 
مهدي الرجائي (قم: دار القرآن الكريم مغلماط ا 
4 روض الجنان في شرح إرشماد الأذهان: الشهيد الثاني (زين الديين الجبعي 
العاملي, ت 110ه) قم: مؤسّسة آل البيت مقا لإحياء التراث, طبعة حجريّة. 
حرف السين 
٠‏ -السرائر: أبن إدريس (محمّد بن منصور الحلّى. ت 018ه) قم؛ تحقيق 
ونشر: مؤسّسة النشر الإسلامي /ااؤاهاط 4. 5 
حرف الين 
شرح أبيات سيبويه: (أحمد بن محتّد النخاس.ت ؟١٠/اه):‏ أحمد محمد 


الخراط (العراق» البصرة:كلية الآداب). 








د نوع ووفي مامت وه تفج دن ملم ا ماصع وجوه جوع ون لال 01 عيد الجبار القطيفي 


؟4- شرح الرضي على الكافية : الإسترآبادي (نجم الدين محمّد بن الحسن» 
ات 287ه) تصحيح وتعليق: يوسف حسن عمر (طهران: مؤسّسة الصادق به 
منكلام). 

41 شرح نهج البلاغة: أبن أبي الحديد (عرّ الدين عبد الحميد المدائني, 
ات 1041ه) تحقيق: محمّد أبو الفضل إبراهيم (بيروت: دار الجيل 6٠1‏ ١ه)‏ ط .١‏ 

44 شرح نهج البلاغة (الشرح الكبير): البحرأني (كمال الدين ميثم بن عليه 
ت 21/4ه) (إيران: دفتر نشر الكتاب 119/4ه) ط .١‏ 

حرف الصاد 

0 الصحاح: تاج اللغة وصحاح العربية: الجسوهري (إسماعيل بن حمّاد 
ات 197ه) تحقيق: أحمد عيد الغفور عطار (بيروت: دار العلم للملايين 
“كلام طه, 

41 صحيح مسلم: (أبو الحسين مسلم بن الحسجّاج القشيري النيسابوري. 
ات ١17ه)‏ (بيروت: دأراين حزم. مكتبة المعارف 411١ه)‏ ط .١‏ 

2 الصحيفة السجادية الكاملة: الإمام السجاد 478 (على بن الحسين لفا. 
ات 146ه) بيروت: مؤسّسة الأعلمى ا 0 

حرف العين 

-علل الشرائع: الصدوق (أبو جعفر محمّد بن على القمّى. ت ١18ه)‏ إيران: 
مؤسّسة دار الحجّة للثقافة .١ طءه١ 4١7‏ 0-0 

؟؛-عيون أخبار الرضا 49: الصدوق (أبو جعفر محمّد بن علي القلمي؛ 
ت ١8ه)‏ تصحيح: مهدي الحسيني اللاجوردي (طهران: إنتشارات جهان 
اادش)ط 1 0 











حرف الغين 
-0-غرر الحكم ودار الكلم (مجموعة من كلمات وحكم الإمام عليَ بن أبي طالب 4 
الآمدي (عبد الواحدءق: 4) تصحيح: مهدي الرجائي (قم: دار الكتاب الإسلامي 
٠4افاط‏ 1 
١ه-غريب‏ الحديث: الهروي (أبو عبيد القاسم بن سلام. ت 14 1ه) بيروت: دار 
الكتب العلميّة 4:5 ١هرط .١‏ 
حرف الفاء 
1ه الشقيه: الصدوق (محمّد بن على القمّىء ت ١/]ه)‏ تحقيق: حسن 
الخرسان (بيروت: دار الأضواء ٠8‏ 4١ه)اط‏ 1, . 
1ه _الفوائد الملية لشرح الرسالة النفلية: الشهيد الثاني (زين الدين بن علي 
العاملي, ت 416ه) تحقيق: مركز الأبحاث والدراسات الإسلامية (قنم: دفتر 
ات إسلامي ١141اه)ط .١‏ 





حرف القاف 

4ه-القاموس المحيط: الفيروز آبادي (مجد الدين محمّد بن يعقوب.ت 7١له)‏ 
بيروت: دار إحياء التراث العربي 417١هءط .١‏ 

0 قطر الندئ وبل الصدئ: أبن هشام (عيد لله جسمال الدين الأنصاري. 
ات ١1اه)‏ تأليف: محمّد محي الدين عيد الحميد (بسيروت: دار إحياء التدرا أث 
العربي). 

حرف الكاف 


01_كتاب العين: الفراهيدي (أبوعيد الرحمن الخليل بن أحمد.ت 11/6١ه)‏ 
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تحقيق: د. مهدي المخزومي, د. إبراهيم السامرائى (ايران: مؤسّسة دار الهجرة 
مط 1 1 : 

01-كتاب التيسير في القراءات السبع: الداني (أبو عمرو عثمان بن سعيد, 
ت غ1 4ه) تصحيح: أوتوبرتزلء (استانبول: مطبعة الدولة  )157١‏ لجمعية 
المستشرقين الألمانية. 

8 كتاب المرشد الوجيز: أبو شامة (شهاب الدين عبد الرحمن بن إسماعيل بن 
إبراهيم المقدسي. ت 7186ه / 17717 م) حققه: طيار آلتي قولاج» (بيروت: دار 
صادر 146١م‏ / دلاكام). 

5 كشف الخفاء ومزيل الإلباس: العجلوني (إسماعيل بن محمّد الجراحي, 
ت 1177ه) (بيروت: دار الكتب العلميّة 408١ه)‏ ط ١‏ : 

٠١‏ الكافي: الكليني (محمّد بن يعقوب.ت ه) تصحيح وتعليق: علي أكبر 
الغقاري, (بيروت: دار الأضواء 0٠6١ه).‏ 

١-كامل‏ الزيارات: ابن قولويه (أبو القاسم جعفر بن محمّد القمّى. ت /1"'ه) 
تحقيق ونشر: مؤسّسة نشر الفقاهة, قم: /!١4اهءط .١‏ 3 

-الكشكول: البحرائي (يوسف بن أحمد بن إبراهيم. ت 87١1ه)‏ مؤسّسة 
الوفاء ودار النعمان مط 3 

1 كنز الدقسائق: المشهدي (جمال الدين محمّد بن محمّد رضا بن إسماعيل 
القّي. ت 16١1١ه)‏ تحقيق: مجتبى العراقي (قم: مؤسّسة النشر الإسلامي التابعة 
لجماعة المدرّسين /ا٠4١ه)اط .١‏ 

4 كنز العمّال: الهندي (علاء الدين علي المتقي» ت 6ه) ضبط وتفسير 
الغريب: الشيخ بكري حياني, تصحيح: الشيخ صفوة السقا (سيروت: مؤسّسة 
الرسالة 411 ١ه).‏ 











حرف اللام 
6-لسان العرب: ابن منظور (أبو القضل جمال الدين محمّد بن مكرم, 
ت ١ه)‏ تنسيق وتعليق: علي شيريء (بيروت: دار إحياء التراث العربي) ط 4 


حرف الميم 

مجمع البحرين: الطريحى (قخر الدين محمّد على. ت 86١٠ه)‏ تحقيق: 
أحمد الحسيني (ييروت: مؤشسة الوفاء 1 4١ه)‏ ط .. 

17-مجمع البيان في تفسير القرآن: الطبرسي (أبو علي الفضل بن الحسن» 
ت 048ه) تحقيق: هاشم المحلاتى (بيروت: دار إحياء التراث العربي. مؤسّسة 
التاريخ العربي 4117١ه) ١‏ 1 1 

مختار الصحاح: الرازي (محمّد بن أبي بكر بن عبد القادر. ت 177ه) 
بيروت: دار الكتاب العربي 1898 م,ط ١‏ . 

مار الأحكام: اسهد السند ( محمد بن على بن الحسين الموسوي 
العاملى. ت +16ه) تحقيق ونشر: مؤسّسة آل البيت ل لإحياء التراث (مشهد 
فاط ا 

١-مصباح‏ الشريعة: الإمام الصادق #6 (الإمام جعفر بن محمد (, 
ات 148ه) بيروت: مؤسّسة الأعلمى .١ طءه١ 4٠١‏ 

١‏ المصباح في الأدعية: الكفعميّ (إبراهيم بسن عليء ت م) تسصحيح: 
الشيخ حسين الأعلميّ (بيروت: مؤسّسة الأعلميٌ, 414١ه)‏ ط .١‏ 

؟_معاني الأخبار: الصدوق الوسر ديعل القمّى.ت ١18ه)‏ 
تصحيح وتعليق:علي أكبر اغقاري (قم: مؤنتسة النشر الإسلامي 417 ١هاط‏ 6. 

_المعجم الكبيرة الطبراني (أيو القاسم سليمان ين احمد بن أيُوب. 
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ات 180ه) تحقيق: حمدي عبد المجيد السلفى (بيروت: دار إحياء الدراث 
العربي)ط ؟. ١‏ 

4/مغني اللبيب عن كتب الأعاريب: أبن هشام: (أبو محمد عبد لله جمال الدين 
الأنصاريء, ت ١1/اه)‏ تحقيق: الدكتور مازن المبارك, ومحمّد على حمد الله 
(بيروت: 1518 م).ط هي 1 

٠‏ مفتاح الفلاح في عمل اليوم والليلة: البهائي (محمّد بن الحسين الحارثي 
العاملي. ت ١١٠ه)‏ تحقيق: السيد مهدي الرجائي (قم: مؤسّسة النشر 
الإسلامي التابعة لجامعة المدرسين 416 ١هرط‏ 0" 

ا مكارم الأخلاق: الطبرسي (أبو نصر الحسن بن الفضل, ق: 3) تحقيق: علاء 
آل جعفر (قم: مؤسسة النشر الإسلامي فاط 1 

/٠/-مناقب‏ آل أبي طالب: ابن شهر آشوب (أبو جعفر محمد ين على..ت 4لادم) 
تحقيق: د. يوسف البقاعى (بيروت: دار الأضواء ١41١ه)ط‏ 7 

+ منتهى المطلب: العلامة الحي (الحسن بن يوسف بن المطهر. ت +//اد) 
طبعة حجرية. 

حرف النون 

4 النشر في القراءات العشير: أبن الجزري (أبو الخير محمّد بن محمّد 
الدمشقي.ت 1مه) تصحيح: علي محمّد الضباع (بيروت: دار الفكر) . 

١٠-النهاية‏ في غريب الحديث والأشر: أبن الأثير (مجد الدين أبو السعادات 
المبارك بن محمٌّد الجزريٌ. ت 507ه) تحقيق: طاهر أحمد الزاويٌ؛ محمود 
أحمد الطناحيّ (القاهرة: دار إحياء الكتب العربيّة 1651 م). ١‏ 

الثور المبين في قصص الأنبياء والمرسلين: الجزائري (نعمة الله ين عبداله 


ابن محمد. ت 11١١ه)‏ بيروت: مؤسّسة الأعلمي 154١ه‏ ط 8 
حرف الواو 
الم الوافي بالوفيات: الصّفدي (صلاح الدّين خليل بن أببك الصّفدي. 
ات 1/14ه) تحقيق واعتناء: أحمد الأرناووط وتركى مصطفئ (بيروت: دار إحياء 
التراث العربي 617١‏ 1١ه)‏ ط ١ 1١‏ 
/-وسائل الشيعة إلئ تحصيل مسائل الشريعة: العاملى (محمّد بن الحسن. 
ات 4-١1ه)‏ قم: تحقيق ونشر: مؤسّسة آل البيت: لإحياء التراث 6+4 ١ه‏ ط١‏ م 


مقدّمة التحقيق . 
ترجمة المؤلّف. 
4١9‏ فائدة: منظومة الأصول الخمسة .......... 
في التوحيد. 
في العدل. 
في الثبوة. 
الإمامة لعلي وأولاده 980 ..... 
المعاد .. 

١‏ فائدة: في أنّ صفات الواجب غير صفات الممكن 
493 فائدة: في معرفة حقيقة العبودية 
9 » فائدة: في معنئ الفصل والوصل . 
409 فائدة: في معنن قولهم للة: كمن زار الل في عرشه .. 
479 فائدة: في الأصول الخمسة 
4/9 فوائ متفرّقة .. 





ع 








ها 





















فائدة في استخراج الأسماء يحساب الجمل الكبير .. 
فائدة في وجود الممكنات. 








فائدة في الوصف .... 
فائدة في إعراب (أبجد هوز) . 
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متفرّقات شعرية 
489 فائدة: قي حال الزمان وذمه ..... 
493 قائدة: في ماهية الممكثات وصقاقها........ ...ممت ممد بم مم00 11 
قي علم الحروف ... ينه 
4٠١9‏ فائدة: شرح دعاء التحميد أوّل أدعية الصحيفة السجاديّة. . 
4119 فائدة: في أنه تحقّق الإيجاب والسلب يقتضي تحقّق موضوعها. 
4129 قائدة: في معنئ أن الله شيء لا كالأشياء 
4189 فائدة: في معنئ حديث: علي سيّد العره 
4١49‏ فائدة: مقتطفات من كتاب الأنوار النعمان 
4109 فائدة: شذرات من التفسير الصافي... 
4179 فائدة: في بعض مهاني الذكر . 
4179 فائدة: في معنئ أنْ العلم نقطة كثره الجاهلون. 
4183 فائدة: معرفةٌ الله بال 
414 فائدة: ملتقط من (معاني الأخبار) للصدوق 49 .. 
معنئ ألفاظ في الكتاب والسنة ... 
معاني الحروف المُقطّعة. 
حروف المعجم.. 
معاني أسماء الأنبياء وغيرها ..... 
مطلوبات الثاس .... 

47١9‏ فائدة: في معنئ من عرف نفسه فقد عرف رب 
4719 فائدة: مقتطفات من بحار الأنوار ..... 
صفة حياة المؤمن يعد الموت. 




















مملاقة 





0 











ميشعيت فاو 





المحتويات 










وزن ذي ا" ا 
وزن اللين. 

4209 فائدة: الفرق 

429 فائدة: مقدّمة في الحروف. ...نمدم ن نمه ممم ممم اا 1015 
4249 فائدة: أسرار الكتابة. لاجمو ابن عايج ووس ميت تيدبا بع لس 





فصل في أنواع خطوط العرب..............- 
4209 فائدة: مسألة في أنّ ولد الولد هل هو ولد الجدّ حقيقة أم مجارً 
4103 فائدة: معنئ «نزل القرآن على سبعة أحرق» .. 
49/9 فائدة: عدد اللغات في (صراط). 
413 فائدة: جواز قراءة القرآن في الصلاة بقراءة متفرّد بها ... 
4749 فائدة: أسماء القرّاء العشرة وطرقهم ورواتهم ... 
40 فائدة: تواتر القراءات. 
481 فائدة: تقليد الأموا. 
4173 فائدة: في بعض أحوال أبان بن تغلب. 
4179 فائدة: موارد الوقف اللازم في القرآن الكريم 
(4؟4 فائدة: المراد من كتابة القرآن. 

.... فائدة: بعض أحكام القراءة ورواتها من كتاب النشر‎ 4١59 






































معنئ الأحرف السبعة في الحديث 0 
جواز القراءة بالرواية الواحدة ل 
+457 فائدة: الحصرية الفهريّة.... 1 


اذكر التعوّذ والبسملة. 





ذكرٌ هاءات الكناية 
ذكر حروف المدّ واللين 








ذكرٌ قاء القعل . 
ذكر دال (قد) وذال 





